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Resumen:®
El camino 8 que a continuacién nos

“Estaﬂngia" Para mmagmrdlcha empresa, en
un primer momento intento mosirer la
pertinencia y lag mzones por las cuales he
querido abordar este tema del estar en
Latinoamérica. Bn egte recorrido i

por una posibilidad de origen de los conceptos
“ser” y “estar” en el miedo; luago mostramos
c6mo al concepto <ser>> le ¢s propio mm cierto
dinammismo, mientrag que al da “estar” le es

1. Ere artienic huce pores, de las ivestigcionas que of aaror
realezs en ol compo de I filosafla Latinoamervicans.

propio lo estatico. También miraremos w poco
como el <ser>responde a loesencial-definible,
micnirss que el <estr™ se mueve mis en
campo de lo circunstancial, Otro punto que
desarrollaremos eg el del tempo y el espacio
dentro del ser y el estar; huego se intentarf uns
caractexizacion del mero estar desde Kusch, y
finalmente se aspirard al enlace delestarconls
vida.

Pelobres clave: Ser, estar, misdo (angustis),
estitico, dindmico, espacio, Hempo.
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Abstract:

The road that we will prepare to travel consists
on an intent of foundation about what I have
called "Estarlogia". In order to get this goal,
firstly I try to show the relevancy and the
reasons for which I have wanted to approach
this topic of being in Latin America. In this
journey we investigate on a possibility about
the origin of the concepts "ser" and "estar" in
the fear; then we show how the concept “ser”
deals with a certain dynamism, while the
concept “estar" has to do more with the static.
We will also try onhow “el ser” responds to the

{ onsidero que muchas de las
% cosas dichas hasta el momento
en materia de metafisica en
América Latina se han tornado
, repeticién o adaptaciéon de

== categorias ya existentes en el
mundo europeo Muchas de las criticas que
autores latinoamericanos hacen de pensadores
europeos se forjan desde malas
interpretaciones, malas lecturas de los
mismos, y de poner en los labios de dichos
autores ideas que ellos no afirmaron o no
querian afirmar en sus obras, ya quc sus
propuestas en mucho distan del acomodar
pretendido por algunos autores.

Durante mucho tiempo se nos ha venido
haciendo la pregunta de si podemos hablar de
una metafisica desde América latina, de si es
posible 0 no, y creo que mucha tinta se ha
derramado sobre el tema. Pero parece ser que
una propuesta clara afin no la vislumbramos a
ciencia cierta.

Sin embargo, no todo en esta materia desde
Latinoamérica es desacierto. Dentro de las
distintas posibilidades estudiadas en la
Primera cohorte del curso de Metafisica en
América Latina de la Maestria en Filosofia
Latinoamericana (Plan de Estudios 2009-I) de
la Universidad Santo Tomas, s¢ vislumbraron
muchas luces. A lo largo de las clases, me
encontré con una alta gama de posibilidades de
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essential-definable thing, while “el estar”
moves more in field of the incidental thing.
Another point that will be developed is about
time and space inside “el ser” and “el estar”;
then a characterization of “el estar” will be
tried from Kusch and finally it will be aspired
to carry outajoining point ofbeing with life.

Key words: To be (ser), To be (estar), fear,
static, dynamic, space, time.

comprension dc cste problema del ser, en
nuestra tierra. Sin lugar a dudas, la aprhensién
del ser es universal, y nosotros como
latinoamericanos no somos ajenos a dicho
tema. Lo que me impacté verdaderamente de
este recorrido por América Latina, en cuanto a
la metafisica, es el trato que le da Rodolfo
Kusch a su elaboracién del problema del ser
desde nuestro contexto, que en su proceder no
aborda el problema desde el ser mismo, sino
desde el “estar”. Esto verdaderamente me
impact6é muchisimo, porque en nuestro idioma
no s6lo nos expresamos del ser, sino también
del estar.

Me gust6 esta idea y de este modo me
propongo dar unos pasitos en cuanto a este
tema, y me atrevo a denominarlo <Estarlogia>,
como disciplina del “estar” para abordar los
problemas vitales de nuestro ser
latinoamericano. Este “estar” es propio de
nuestro lenguaje, de nuestra manera de pensar
y si hay verdaderamente una posibilidad de
metafisica desde América Latina, la debe haber
desde esta perspectiva de nuestro propio
pensar, de nuestro pensar el estar como
problema verdaderamente metafisico.

Segiin Kusch, Occidente se ha movido,
siguiendo ¢l legado de los griegos, desde el ser,
y tal vez sea un ser ya cansado y muy
tecnificado el que ha llegado hasta nosotros. A
partir del momento de nuestro nacimiento nos
vemos sumergidos en una especie de carrera



contra el ser, éste pareciera haberse impuesto
en todos los aspectos de nuestra vida. La
cultura y la sociedad en la que vivimos nos
promueven esta carrera contra el reloj. La
verdad es que ¢l hombre occidental se ve
obligado todos los dias a enfrentar esta carrera
contra el ser, el hombre de nuestro tiempo tiene
que ser o llegar a ser, eso es lo fundamental,
<ser 0 no ser>, esacs la cuestion, la herenciade
Occidente y que nos ha vendido durante largos
periodos de tiempo.

Para el occidental, lo importante en la vida es
ser algo o alguien; si no logramos ser, 0 mejor
dicho, ser lo que occidente nos propone,
quedamos fuera de este mundo globalizado.
Pero, ;qué hacen los que no son y simplemente
estan? Estar para Occidente no es lo mismo que
ser, el ser implica hoy dia una cierta
configuracion conel sistema de Occidente, con
la técnica y los titulos de un mundo de
estampillas y etiquetas donde si no ‘“eres”
quedas fuera.

Si aceptamos estas distinciones entre ser y
estar en el mundo occidental, considero que el
estar es mas originario para el ser humano que
el ser, ya que desde el momento de venir al
mundo estamos dentro del mundo, sumergidos
en ¢l, ubicados en €1, pero no necesariamente
desde esta perspectiva somos dentro de él. Ser
hoy dia es una lucha, no algo que se obtiene
misteriosamente, sino que se gana, en la
medida en que nos configuramos con la cultura
occidental.

Occidente, automaticamente, ha clasificado a
Latinoamérica como tercermundista y
subdesarrollada, por lo lejos que se encuentra
de sus categorias de “ser”; alin no somos,
estamos en gestacion, y bueno, pienso que sies
para encajar en unas categorias europeas de la
técnica y del super-desarrollo a costa de lo que
sea, obviamente atn estamos lejos y nos
demoraremos mucho tiempo en llegar alla, ya
que nuestra manera de entender el ser es otro,
nos movemos de otra manera. Segun Kusch,
nuestros indigenas, simplemente estan, no les
interesa ser para una cultura como la
occidental, ellos estan. Y no cabe duda, que
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mucho de su estar nos lo han legado a nosotros,
los latinoamericanos.

Lo curioso es que no s6lo en Latinoamérica hay
pobres, sino en ¢l mundo entero, y ¢llos no son,
sumodo de ser no es reconocido por Occidente,
ellos son excluidos y estorban, pero, ; qué hacer
con ellos? No son, pero estén, ellos pertenecen
a la cultura del estar no reconocida como
legitima por Occidente. Desde esta
perspectiva, el “estar” a diferencia de la
comprension del ser, en nuestros dias, no esta
sujeto a esfuerzos infrahumanos, sino que es un
regalo, propio y subscrito a todo ente, desde ¢l
momento que se encuentra ubicado en este
mundo. Por Latinoamérica, por las victimas,
por los que no son ni cuentan, es necesario
hablar del estar. Deberia ser la “Estarlogia” el
fundamento de nuestro ser, la manera de ser
vistos y de contar para el mundo. Si podemos
hablar desde Latinoamérica de una metafisica,
estaria bien fundamentarla desde la sabiduria
que encierra este mero <estar>.

I Doy Asl aoe v 6] sotar o ol - [
El Origen del ser y el estar en el miedo

(angustia)

Para seguir adelante en mi desarrollo, quiero
valerme de un ejemplo que Nietzsche toma de
latragedia griega:

seglin la antigua leyenda, el rey Midas
persiguié durante largo tiempo en el bosque,
sin poder alcanzarle, al viejo Sileno,
compafiero de Dionisio (Sileno era un genio de
las fuentes, a quien se representaba como un
viejo calvo, tripudo y feisimo, siempre
borracho. Generalmente iba montado en un
asno, y a veces se le representaba con cola y
pezifias de caballo). Cuando al fin logré
apoderarse de €l el rey le pregunté qué cosa
debia el hombre preferir a toda otra y estimar
por encima de todas. Inmévil y obstinado, el
demonio (Daimon) permanecia mudo, hasta
que por fin, obligado por su vencedor, se echd a
reir y pronuncio estas palabras: “Raza efimera
y miserable, hija del azar y del dolor, jpor qué
me fuerzas a revelarte lo que mas te valiera no
conocer? Lo que debes preferir a todo es, para
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ti, lo imposible: es no haber nacido, no “ser”,
ser la “nada”. Pero después de esto, lo que
mejor puedes desear €s. .. morir pronto.

Ahora el monte encantado del Olimpo se
entreabre a nuestros ojos y nos deja ver los
sitiales. El griego conocid y experimento las
angustias y los horrores de la existencia: para
poder vivir, tuvo necesidad de la evocacién
protectora y deslumbrante del ensuefio

Olimpico. (Nietzsche, 1999:25)

Nietzsche aborda en su libro <El origen de la
tragedia> ¢l tema de Dionisic y Apolo, donde
Dionisio es ¢l dios del vino, de la embriaguez,
y Apolo es el dios del 5ol de la belleza, el dios
del ensuefio. En el parrafo citado
anteriormente, Nietzsche muestra el porqué de
la imposicion de lo Apolineo sobre lo
Dionisfaco, esto es 1o que muestra la historia
del rey Midas persiguiendo a Sileno, cuando
descubre que lo que debe preferir a todo es no
“ser”, ser “nada”, desear morir, estd mostrando
que los griegos conocicron las angustias del
existir, conocieron lo fragico del vivir ¥
soportaron un destino que los atrae como
imanes sin poder hacer mucho para detenerlo,
por més que intenten escapar de €l, siempre
terminardn viviendo lo que les corresponde
vivir. Para los griegos era insoportable vivir
con esta angustia, con esta desesperacion. El
modo de emancipar su existencia era
acudiendo a los dioses para que los protegieran
y les brindaran una vida estéticamente bella, de
ensuefio, todo esto fue velado u oculto por los
gricgos gracias a sus dioses. A Dionisio y su
Amigo Sileno como metaféricamente lo trata
Nietzsche, les cerraron las puertas y nos les
permitigron aflorar, porque como lo cuenta la
historia de Midas muestran el azar y el dolor, lo
que los griegos no soportan y quieren ocultar.
“;Cémo hubicra podido dc otro modo cstc
pueblo tan delicado, tan impetuoso, de tanta
capacidad para el “dolor”; cémo hubiera
podido, soportar la existencia si no hubiera
contemplado en sus dioses la imagen mas pura
y radiante?” (0.c., p.26). El griego suspira por
su corta vida, si pudiera vivir eternamente lo
haria.

El miedo frente a lo superior y desconocido es
el origen de la filosofia y, por ende, de toda
metafisica. Son los miedos los que intentamos
esconder, algunos desde el ser alguien, otros
desde el mero estar, pero en unos y otros dan
respuesta desde maneras distintas a algo més
originaric, al miedo de estar en el mundo y
enfrentarlo. Nietzsche nos mostraba cédmo los
griegos suspiraban por una larga vida y por ¢l
ser alguien. El griego busca por todos los
medios la vida eterna; si la inmortalidad
tuviese un precio, el gricgo haria cualquier
cosa por conseguirla. De este modo el griego se
inventa sus dioses, de un miedo originario, el
miedo a la muerie, a no ser més. Asi aparcce
Apolo, su dios del ensuefio y de la belleza, que
viene a hacerles olvidar, de la muerte y de las
angustias de la vida, por medio de la estética,
de 1a belleza y del arte. Los griegos aman a
Apolo. Por otra parte, nos encontramos con
Dionisio, ¢l dios de las borracheras, el dios de
la vergiienza, el dios que todo griego oculta
pero el que mejor devela su ser, ya que les
recuerda de qué estan hechos verdaderamente,
les recuerda su finitud, les recuerda su muerte.

Hoy dia, Occidente tiene nuevos dioses, ya no
son los de los griegos, pero el miedo original
frente al mundo sigue permaneciendo y ahora
seenfrenta a éste por medio de la tecnificacion:

El mundo del estar no supone una superacién
de la rcalidad sino una conjuraciébn de la
misma. El planteo quechua, en el fondo, no es
ajeno al planteo occidental. Ambos participan
de un mismo miedo original pero le dan
distintas soluciones, y luego se distancian
cuando conjuran a la naturaleza. Mientras
Occidente crea la ciudad técnicamente
montada, como tinico medio de contrarrestar el
miedo, el quechua se mantiene en su magia,
conscrvando frente a la naturalcza cl vicjo
juego del miedo. Es la distancia que media
entre una cultura urbana y una cultura agraria.
Y si aquélla resuelve ¢l miedo con 1a maquina,
o sea, con la agresion frente al mundo, €sta solo
se limita a continuar el cultivo y la magia. En
todo esto, Occidente escamotea las fuerzas de
la naturaleza y prescinde de ellas, mientras que
el quechualas conjura. (Kursh, 1999, 94)



La verdad sabia es que, aun en la ciudad,
subsiste €l mismo miedo que ¢l indio tiene al
granizo, pero esta vez disfrazado bajo el miedo
de perder el empleo, ¢l miedo al robo o aquelo
lleven preso injustificadamente. (0.c., 168)

Como podemos observar, el ser y estar
comparten un mismo origen, el miedo, pero
luego en su manera de enfrentarse al mundo se
separan. Las culturas del ser irrumpen contra el
mundo mediante la técnica y su burbuja
protectora es la ciudad, las culturas del estar
contemplan la naturaleza e intentan conjurar al
mundo pormedio de lamagia,

Ya vimos que desde los griegos empicza la
carrera por ¢l deseo de ser alguien, en
Occidente aparece una carrera contra el reloj,
aparece lo dindmico y una manera de verse
frente al mundo. El mundo amenaza y se¢ lanza
contra nosotros y, bajo estos pardmetros,
nosotros respondemos al mundo. No nos
queda otra salida que atacar, que lanzarnos
también contra el mundo. De este modo, por el
deseo de ser algo frente al mundo y para ocultar
nuestros miedos, nace la ciudad como garante
de proteccion y de seguridad. La respuesta del
hombre occidental al mundo es latéenica.

El concepto ser, desde los griegos hasta
nosotros, ha adquirido “¢l valor de verbo
activo, de gjecucion, de ejercicio” como “el
esforzado sostenerse de algo en la existencia”
(o.c., . 91). El hombre que no se mueve en el
mundo del logos, donde lo narrativo atn hace
parte de su ser y los mitos siguen configurando
su mentalidad, sc enfrenta a este miedo
originario de otra manera, este noresponde con
tractores, ciencia y técnica, sino con la
contemplacién, con la brujeria, responde con
ese intento de controlar los origenes de lo que
adviene frente a €l o por lo menos de hacerle
amigo. El hombre del mito explica lo
acontecido frente a €1 de otra manera, busca el
principio de los hechos para controlarlos con
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su brujeria y actitud frente a la fotalidad del
mundo, es contemplativo. Sus dioses hablan en
los rayos, en los truenos, en la Iluvia y €l los
escucha para poder edificar puentes de
comunicacién con ellos.
Este hombre, a
diferencia del
occidental, conoce
limites, sabe que no todo
es controlable y que hay
muchas cosas en el
ambito del misterio, hay
mucho lugar para lo
inevitable y para el
capricho de los dioses.
Al hombre occidental
esto no le basta, €l
siempre quiere mas y los
nuevos retos y nuevos
inventos se¢ roban sus
diags en su plan de
conquista de la totalidad
del mundo y del
universo.

En esta medida podemos decir, desde Kusch,
que, “la cultura quechua era profundamente

estatica. S6lo como tal podemos entender ese

refugio en el centro germinativo del mandala
cOsmico, desde donde el indigena contemplaba
el acaecer del mundo y veia en &ste una fuerza
ajena y autbnoma. Era un estatismo que
abarcaba todos los aspectos de la cultura
quechua, como si toda ella respondiera a un
canon uniforme, que giraba en torno del estar
en el sentido de un estar aqui, aferrado a la
parcela cultivada, a la comunidad y a las
fucrzas hostiles de 1a naturaleza” (o.c., p. 90).
Movernos en €l mundo del estar es movemos
en el mundo de lo inevitable, hay cosas en el
mundo quc no podemos cambiar, sélo
contemplar. La idea activista occidental segin
lo describe Kusch, intenta mostrarnos que todo
en el mundo estd sujeto a la experimentacién y
por consiguiente a la ciencia. El mundo para el
occidental se encuentra frente a €1 y el hombre
sc abalanza sobre ¢l mundo para cambiarlo,
para tecnificarlo y modificarlo. El hombre del
estar se encuentra frente a lo inevitable y se
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musve en um fmbitc con ivo, en un
fmbito del escuchar las voces de fners de €1
“*Todo lo ewmopen es lo opuesto a lo quechna,
porque es dindmico, lo cual nos aventurs a
calificarlo una cultura del ser, en el
sentido de ser alguien, como individue o
pesona”. (0.¢., . 90).

Nos dice Kusch que el sujeto, que se encuetitra
a s{ mismo en ¢l mandals, es un sujeto afectado
por lag cuatre zonas del mumdo y, por lo tanto,
remedia esa safectacién medisnte la
contemplacién. Ea la rafz de su inaceidn o
estatismo. La cultura occidental, en cambio, s
1a del sujeto que afecta al mundo y lo modifica
y ¢s la enajenacion a través de 1a accidn, en el
plano de una conciencia naturalista del diay 1a
noche, o sea que es una solucidén que crea hacia
del mundo como agresiém del mismo y, ante
todo, como creacidn de un nueve mundo. De
ahf la estitica de yno y la dindmica del otro.
{0.c., . 91). Esie es el arigen del ser y del estar
desde mi manera de ver, uno mis dindmico y
otro més egtético, segilin nos lo ensefin Kusch.
Curiogamente nuestra lengua penmite hablar
de estar, y ea deads este eatar, estitico, deade
donde empezaremos a edificar.

Sin entrer en sus disertsciones linpiiisticas
gobre el ser y el estar, nos dice Carlos Pagano
que el verbo ser procede de la fusidn del
<gedere™ y <esse™ latinos qu se produce por
la confusién fonétice entre dichos verbos. El
<gedere> apunta al estar sentado. Por su parte,
clamumsunngmmcl-ﬂm}lanm que
gignifica estar de pie, estar firme, estar
inmévil. (Pagano, 1999: 68-69)

Seglin Kugch, “cl estar en pie” implica una
inquictud. El “ser”, en cambio, que proviene
de “egtar gentado”, oonnmmmplmmdeapuyo
que condoce a la definicitm. Un mundo
definible a su vez, eg yn mundo sin miedo, y en
cambio un munde sometido al vaivén de la

circunstancias, o8 un Tminda temible. BEntonces
la oposicifn entre estar en pie y estar sentado
implica wna referencia a la oposicién entre
inquictnd y reposo (Kusch, 2000, 259)
Indudablemente, entre los hablantes que
crearon el idioma debid haber una concepcidn
implicita que apuntaba a egeindir entre un
sector de la existencis, regido por el verbo
catar, y ofro por €l vetbo sex, de tal modo que
repartian ¢l mundo entre lo definible ¥ lo
indefinible. Estar immplica falta de esencias y
entonces hace caer al sujeto, transitoria pero
efectivamente, al nivel de la circunstancia.

Eg evidente que 1a aparicidn del verbo estar se
debi$ no s6lo a que se queria connotar oira
eafera de la realidad, sino también en cierta
medida a una segregacidn del accidente, o al
menos 8 la delimitacién de una realidad
inesencial. Crea la pogibilidad de connotar un
mundo sin definiciones, en el que campea
Unicamente la circunstancia, esa gue
precisamente, seplin AristSieles, no era objeto
de la filosofia, gsino apenas un punto de partida
que debis ser superado para llegar sl dmbito de
sery pasarse asi al de la definicitm.(o.c., 528)

El verbo “ser” define todo, pero no se define a
gi miamo, El verbo estar no define nada, s6lo se
muestra a sf mismo. En esa medida decimos
que el ser connota, llena de significado las
cogad, infla lod conceptog de sentido, mientras
que el estar sblo nmuestra, no define, es
circunstancial, s8lo denots, nod muestra, no
nosdefine.

El tema de estar no gira, entonces, pars el
ciudadano, como tampoco para ¢l indigena, en
torno a la civilizacién ni &l progreso, sino en
cdc “no més que vivir®, con edc asombro
primario de sorprenderse, como nos lo afirma
Kusch: de que unc sea ingenicro en una gran
empresa, ¥ Ver esto como un milagro, Se trata
de la sensacion de despojo que acompeafia la
supuesia niqueza potencial de nuesira América,
Estar implica una actitud que se sustrac a la
definicién de estar trabajando, con lo cual
sefiala una franca preferencia por la
circunstancia, A su vez, para esta circymstancia
no hay una forma pliblica de comprensidn, sino



s0lo a nivel de un mem <me parsce a mi>.
(o.c., 534)

Después de Aristételes, el estudio relacionado
con £l problema del ser tomé el nombre de
metafisica, y de este modo fue conocida la
disciplina de la filosofia que estudia el
problema del <6én> en cuanto <o6n>,
posteriormente, <ad portas> de la modernidad,
nog eheontramaod con ¢l termine ontologia que
Christian Wolff utiliza cusndo habla de la
“tlencia del ente en general, en cuanto que
ente™.

Heidegger al preguntar al Dasein por el ser, se
ve arrojado a una analitica existencial (cfr.
Heidegger, 2003); Kusch, al preguntarle al
hombre latinoamericano por el estar, se ve
anojado a vna analitica de 1a vida, oeso es lo
que yo veo de trasfondo en sus narratives y sus
experiencias de vida, en estas poblaciones de
s <América profunda>.

Siguiendo el método de Heidegper al
preguntar al hombre latinpamericano, ya no
por ¢l ser sino por el Estar, creo que nos hemos
venido topando més con la vida que con el
existi. Tratando de penser a profundidad,
desds mestro lenguaje cotidiano el problama
del ser, podemos entender que este nos implica
una absiraccifm, un tener la posbilidad de ser
nombrado, de traerlo a le memoria y
conoceat]lo. Ser ed sietopres en ] Hanmpo, exigtir
enuntiempo. Se habla de “ser vive” porque se
mueve en ¢l tiempo, tiene presente, pasado y
posibilidad de fituro, Es poco comiin =n
nuestro hablar cotidiane refirimos a un “ser
muerto” porque con la muerte el tiempo de la
peracna se anula, va no eg mia, su futuro como
tiempo queda truncado. El estar, por su parte,
implica sicmpre presencia y ubicacidn en el
espacio. El estar es un problema de espacio, de
lugar, de ubicacidn.

Con el estar, a diferencia del scr, s¢ nos ¢s
permitido hacer ambas afimmaciomes: “estd

e e

vivo” y “estd mmerto”. Considero que esto es
posible porque el Estar se ubica en vm dmbite
eapacialylamanmdedﬂsmmlvmeﬁte
espacio. Si se esth vivo o muerto, de lag dos

meneras 8¢ “estd” en el espacio ocupando uns
Tugar, pero no de las dos maneras se es_ El “ser

muerto” se ve limitado sélo a un pasado en sf
mismo, lo gue fue, pero su prescite es

inconsciencia
absoluta,
nulidad del
tiempo ¥y su
futuro
deaaparece
€ 0 m o
poaibilidad. Es
por es¢ que
gblo catd
muerto y no se
habla de aer
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minerto. No se “es” siendo nmuerto, 26lo se estd

mnerto.

Hstar vivo es concrecidn, la vida es concreta y
fictica, aparece anie nosoiros, ammque las
categorias espacio y tiempo son iguslmente
abstractas @ inaprensibles totalmente: yo creo
que el tiempo es més gbstracto v oscuro que el
egpacio, ya que 1as cosas v lo que aparece frente
a nosotros ocups de une u otre forma wm
edpacio y aparece vismalmends, podemos
distinguirlo en le realidad. El tiempo no ¢s tan
obvio, sabemoa de so presencia, peno no ¢8 tan
fécil de describir y mucho menos de
aprehender, ya que su ser es un constmte
devenir y por 8l razdn siempre se nos escapa,
su falta de quietud, de estar detenido, hace mis
abstracto e incompresible su ser.

No podemos detener el tiempo constaniemente
2 modo de una fotografia para analizarlo, pues
la foto suspende un momento del iempo, no el
tiempo en su totalidad, ya que este siempre estd
en conbinya evolicidn y no se detiene, El
tiempo detenido en una fotografia
simplemente estd, s comcreto y aprehensible,
pero no es. Bl occidental, en su afin de ser, crea

la cmdad como sy gran mefugio. En ests
fortaleza no se percibe las texturas ruidosas y




misteriosas del espacio, sélo hay una carrera
eonstants contra el reloj, fimdada em el deseo
deser.

Por querer ser algnien, el occidental niega el
egpacio como fuetza Lo extenso, lo
espacial e asi un “luger wvacic donde
conversamos y convivimos con los vecinos,
para |o cusl ponemos muebles, o ses, 185 cosas
que hemos creado para estar cdmodos en el
mundo. Y la ciudad crea esa posibilidad, por
eso olla es m patio de log objetos (Kuach,
1999, 112-115)
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Occidente es 1a euliura del ver y del escuchar
propio de los griegos ¥ los hebreos, nuestra
cultura latinoamericana deberia ser, por su
parte, hija del sentir v del oler. Del hedor y
de la <inteligencia sentiente™>. Lo
carscteristico de nuestro “estar” es el senfir
(de) lo que nos rodea y nos trasciende, mis
gue un ver y un escuchar, deberiamos sentir
la realidad y configurarnos con ella en 1a
contemplacidn, desde un estar apacible que
supere la cepera y 4e convierta en eaperanza,
a semejanza del indigena en su simple estar
frenie 2l mundo desnudo, sabiendo que lo

nico qus le cabe esperar es la merte y por
30, 6 diferencia del griego, yano le teme.
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Por otra parie, se opone al ver ¥ al escuchar
occidental: el olor, la realidad se nos hace
intensa y para el qus contempla desde el menn
eatar, 86lo distingue entre pocoa clores, el del
mumdo, el de lo divino y el de la himanidad
Todo olor distinio & estos es superficial ¥
aparente.

Se¢ opone el hedor ala pulcritud. La puleritud s
una manera de suprimir la suciedsd y, por lo
tanto, sc trata de no ceder a esos impulsos
verdaderos, pero sucios, que llevemos en el
fondo del alma. Una vez lograda 1a victoria
sobre uno mismo, viene el orgullo de saberse
limpio, aunque csa limpieza no sea, en el
fondo, nada més que una apariencia. (0.c., p.
97).

El hedor, contra 1a idea de pulcritud, se coloca
por encima en un estar incluyente, donde lo
nnpnmnte ¢8 oler a humanos, valga aclarar,
que no siempre los humanos son puleros y
limpioa, sus olores muchas veces son fuertea y
distintos a los acostumbrados, pero igualmente
sigoen siendo sus olores hmmanos. ;Quién
estratificd los olores entre agradables y
dessgradables? Aceso el olfato no se termina
adaptando también a lo que se nos ha diche no
ea tan pulero, Y qué hacer con esos hedores que
el occidental con sus perfiones ha disfrazado
de puleritud, que no som evidentes, pero
“estin” demtro de su Prefiero 1o
del indigena, su hedor ¢s el de los humanos y
no lo esconde, fu corazdn ey limpio, goza de
los olores del comtemplar ¢l misterio, vy en el
fondo comparte algo del olor de Dios.

Kusch nosa muestra otra categoria que yo veo
digna de retomar dentro de esta caracterizacidn
del mero estar, y e8 ¢l ailencio. El autor nos dice
que el mundo es hostil y que en él pusde darse
la ira divina o 1a aimple tormenta, ¢l maiz o la
maleza, 13 riquezs o 1z miseria, y s¢ puede vivir
feliz o se puede perder la libertad
injustificadamente. Todo es inseguro ¥ no
ofrece ninplin geidero. Se impone, entonces,
Iimanamente, yna solocién, 1ma respussia
para evitar la inseguridad y hostilidad del
mundo, De ahi, entonces, el uso del silancio
como note caracteriatica del mero estar. Pero



no gairata del mlencio deno deeir palabras sino
del silencio que hay ann cuando se habla: el
silancio que consiste em no decir cosas
esenciales. Se trata de un silencio que impide la
entrega al prijimo. Como el empleado que
sitisdoporel jefe, secalla y se retrae del mundo
y busca dentro de s la soluciim para hacerle
frente. (cfr.0.c. 168)

Una filtima nota caracteristica de este mero
estar ¢s ©l ayuno, Kusch nes dice que el
quechma se priva de un mundo azarcso
mediante ¢l ayuno, pars encontrar ¢n la
intimidad el fundamento de su existencia. En
esto 1ltimo radica la sabidur{a de la vigja
América, El ayuno es la abstencién del mundo,
a fin de que cada uno busque sn fuerza deniro
de si mizmo, (cfr. 0.c. 169}

En este pumto quiero mostrar la fuerte
ingistencia de Kusch en nuestro hombre
latinpamericano, Independientemente de toda
fornmilacién metafisica, al eutor interesa el
hombre de muestra tierra, En el ayuno nos
muesira a ese hombre que es capaz de tomarun
poco de distemcia del mundo, de abstenerse de
la realidad pera obiener en si mismo el
findamenio de su exisiencia. Es curiozo vexr
como el findamento del hombre no lo ubice
Kusch en el mundo, que por momentos se toma
gzarosp y perturbador, sino en el mismo
hotnbre, et ol buscar dentro de si.

En esta medida considero que la idea del hedor
v la del ayune se complementan en <] estar, ya
que i el fundamento del existir esté derrtro del
hombre, su estar interior debe ser muy pulcro v
limpio, e8 ¢so lo que debe importar, no tanto los
olores exteriores que or momenios son
apariencia y vanidad. “Ese ea ¢l pucblo que
tiene la mistica de sobrellevar ese trajin de
catar simplemente y desde siempre, en ese
ritmo de no ser nadie més que alguien sentado
en una plaza de la gran cindad, sorbiendo
lentamente su vida y esperando que se lo lleve
lamuerte” (o.c. 178).
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Ya se hsbis dicho, anteriormente, que
Heidegger en su apasionada blisqueda dsl
sentido del ser se topd con la existencia y de ese
modo emprendi toda su analibea existancial
en su obre meestra <Ser y tiempo>, Por su
parts, Kusch, a mi parecer, en su apacible
biaqueda del estar, ae topé con loreal de la
vida, y de este modo emprendid su empresa
libertadora desde su filosofia del estar.

Uno v otro se encueniran con el hombre, nno e
iopa con la existencia y otro con la vida, uno lo
hace desde el ser v otro desde el estsr. Lo
curioso 8 ver cdmo toda ontologia
verdaderamente seria v bien findamentada ne
puede cacepar del ente especializado que es
capaz de preguntar, como nos dirfa Heidegger,
del hombre que es capaz de interrogar por el
sentido de lavida v 1a exiglencia.

Lo genial de Kusch es su capacidad de plantear
este problema del estar desde loa que no aon
tenidos en cuenta por occidente, y mostar
chmo este esiar es una manera totelmente
distinta de comprensitn de la realidad, pero no
por ello menos validada que la concepcién
occidental. Kusch nog muegira a loz que
simplements “estén™ y sun no son o fal vez
munca seriin. Nos muegira a log excloidos, a los
<tercermundistas> como los denoming
occidente, y en esta medida, ereo que este autor
puede ser un fildsofo de l1a liberacitén o por lo
menoy sin queter, algo aportt a esta enpresa.
Con este desarrollo del estar nos topamos con
1a wida, eq esto lo que importa a Kusch, y desde
el estar viven también los que “no son” pars
occidente, loa que simplemente estin. Su vida
también e tenids en cuents y es importante,
porque independientements de lo que se sea,
originalmente se estd en el mundo come

persona.

Pretendiendo una reformulacién de la
metafizica desde Ia “Estarlogia” con Kuschnos
topamoes con la vida, con la vida del hombre,
como fundamento de este edificio metaffsico, ¥
como en Heidepger, es en el hombre pero esta
vez latinpamericans ¢ fal vez afficano, o en ¢l
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hombre excluido, el punto de partida de esta
busqueda del estar. Que sea el camino del estar
el que siga iluminando este caminar, y si la
metafisica en Latinoamérica es posible, debe
ser pensada desde los invisibles, desde los que
nadie ve, o por lo menos teniéndolos a ellos en
cuenta, para no cometer los mismos errores de
occidente, que por estar buscando el ser perdié
de vista al “pastor del ser”, quien podia decir
donde encontrarlo.

Seguramente que lo dicho hasta el momento en
materia del estar es muy poco, en comparacion
con ¢l inagotable patrimonio que ha tenido el
desarrollo del ser: creo que esto debe ser
motivo de investigacion y de interés
latinoamericano, el poder contar en nuestra
lengua con la posibilidad del estar es una
riqueza grandisima y es nuestra tarea como
pensadores latinoamericanos el darlo a
conocer al mundo entero. Es posible una
metafisica desde América Latina, sigue siendo
posible el pensar, sigue siendo un reto y una
responsabilidad el seguirlo haciendo
honestamente. Vale la pena sofiar despiertos
nuestra Latinoamérica, la tierra donde todo es
posible y cualquier cosa puede pasar. Tierra
extrafia del estar y que el azar o la casualidad
colocd en nuestro camino.

A modo de conclusion

Considero que lo recorrido hasta el momento
en materia de una metafisica latinoamericana
vale la pena desde todo punto de vista. La
empresa es totalmente valida siempre y
cuando se haga con dedicacion y sin cometer
los errores cometidos por Occidente.

No somos europeos <chiquitos>, ni somos
indigenas, tampoco africanos, somos mestizos
(y unos méas que otros) y esto lleva otras
implicaciones en el desarrollo de nuestro ser
latinoamericano, en la medida en que no
tenemos que estar copiando modelos de otros
lados y adaptandolos a lo que somos, pero csto
no implica el desconocimiento de los mismos.
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Somos capaces de pensar y producir desde
nuestra tierra.

Veo en el tema del “estar” un camino lleno de
luces, pero al mismo tiempo con algo de
sombra, en la medida en que el sendero atin no
esta totalmente hecho, y vamos como por el
bosque con una guadafia abriendo paso a
medida que nos adentramos en €l.

De todo lo anterior, cabe esperar o mejor cabe
la esperanza, de aquél que sentado en una plaza
de la gran ciudad, sorbiendo lentamente su
vida, espera que se lolleve lamuerte.
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