El presente ensayo aborda las pricticas de
esparcimiento entre la “gente del comin” y la
“clase benemérita” en ¢l Nuevo Remo de
Granada, develando los tiempos y los espacios
en los cuales se llevaban a cabo generalmente
dichas actividades, unas veces con el
beneplicitc de las autoridades (reales,
virremales o locales), y otras de forma
subrepticia. De este modo, el esparcimiento de
los neogranadinos oscilé entre las
regularidades impuestas por la Corona
espatiola, tanto por la accién o mediacién de la
Iglesia Catdlica como por las pricticas de
policfa adelantadas por los reformadores de
las costumbres hacia mediados del siglo
XVIII, Sin embargo y pese a cstos controles
punitivos, también se configuraron otros
espacios para el regocijo de ciertos sectores de
la poblacién, que no encajaron o incumplieron
1as normas sociales coloniales.
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1. Este trabajo es producto de las imvestigaciones que el autor
realizaen el campo de la anirepologla cultural,
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The present article approaches the recreational
practices among the “people of the common
onc” and the “meritorious class” in the Nuevo
Reino de Granada, establish the spaces and
times in which were carried out generally this
activities, sometimes with the approval of the
authorities (real, virreinales or local), and
others in to surreptitious way. This way, the
recreation of the neogranadinos oscillated
among the regularities imposed by the Spanish
Crown, so much for the action or mediation of
the Catholic Church as for the early police
practices for the reformers of the customs
toward half-filled of the XVII century.
However and in spite of these punitive
controls, other spaces were also configured for
the rejoicing of the population's sectors, which
they didn't fit or they didn't complete the
colonial social norms.

- Practical of recreational, Nuevo
Remo de Granada indigenous, “people of the
common one”, “meritorious class”,
authorities, Catholic Church and movement
estatalista,
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Introduccion

La Conquista espafiola del Nuevo Mundo y su
posterior colonizacion trajo aparejado todo un
proceso de extirpacion del acervo cultural
(material e inmaterial) de los grupos étnicos
indigenas. El climulo de creencias magico-
religiosas (cosmogonias o cosmologias) y los
distintos saberes ancestrales sobre el entorno
social y natural de estas comunidades,
intentaron ser sustituidos por los “nuevos”
modelos y concepciones mentales
representadas y reproducidas por los
conquistadores.

Paralelo a la aculturacién y la deculturacion de
la poblacion indigena y posteriormente
también de la africana, se dio todo un proceso
de estructuracion social a imagen y semejanza
de la metrépoli. Dicha estructura se configurd
de forma vertical y cerrada, ocupando el nivel
mas alto de la pirdmide social la “clase
benemérita” ibérica, seguida por el grupo de
“criollos” (blancos nacidos en las colonias
americanas), y finalmente por las “gentes del
comin” o también llamadas “castas”
(indigenas, negros, mestizos, pardos, mulatos,
entre otros) (Jaramillo, 1965). Sin embargo,
dando un vistazo a las actividades de
esparcimiento de los diversos grupos étnicos
que se dieron cita en ¢l Nuevo Reino de
Granada, no sélo podemos develar aquellos
procesos que significaron la pérdida de las
tradiciones culturales de los grupos
subalternizados, sino también constatar que se
efectuaron ciertos procesos de imbricacién o
“hibridacién” cultural /* que no ohedecieron a
esa dinamica eminentemente jerarquizada.

1. Garcia (1990) ha sugerido que la sociedad
latinoamericana es “hibrida” en términos culturales, pues
comporta “cruces” de poderes “oblicuos"”, tanto
socioculturales (enire lo popular y lo culto) como espaciales
{entre estructuras (iradicionales, moderras o aun
posmodernas). Guardando las proporciones del caso,
nosotros también podemos asumir que la sociedad colonial se
configurd bajo esta simultaneidad de cruces de poderes y de
espacios, acorde a los componentes étnicos que la nutrierony
a las dindmicas espaciales que cada uno de éstos
experimento.

srishh Bessafingns Wlopintes - busnos o9 Bola - 1P &, 2000

Los indigen:
Del ritual al esparcimiento

Desde los primeros anos de la conquista
espafiola del territorio, que ala postre recibi6 el
nombre de Nuevo Reino de Granada, las
autoridades civiles y eclesidsticas empezaron a
ver con desconfianza todo el cumulo de
creencias y costumbres de “los naturales”.
Descalificar o proscribir comportamientos,
habitos, conductas, actitudes, gestos y
ademanes vistos como “heréticos” o
“gentilicios”, se convirtieron en la principal
estrategia imperial para “cristianizar” y
“civilizar” a los “barbaros nativos”.

Entre las tradiciones indigenas recogidas por la
mirada maniquea de los cronistas y que
podemos considerar como précticas de
esparcimiento, tenemos, en primera instancia,
algunas actividades de regocijo llevadas a cabo
al término de las ceremonias rituales; en
segundo lugar, los festejos desprovistos de este
caracter religioso y, finalmente, un espacio de
tiempo destinado al goce en familia.

Con relacién a las primeras, sabemos que las
fiestas rituales destinaron un momento para el
regocijo colectivo, en donde se consumia
abundante comida o bebida, en tanto la
comunidad se entregaba al placer de la danza,
el juego, y también al goce sexual. Por
ejemplo, en el Epitome de la Conquista del
Nuevo Reino de Granada, adjudicado por
algunos historiadores al conquistador Gonzalo
Jiménez de Quesada, se asegura que los
muiscas eran;

...gente muy perdida por cantar y bailar a su
modo y estos son sus placeres. [...] Antes
que baya un Sefior a la guerra confra otro
estan los unos y los otros un mes en los
campos, a la puerta de los templos toda la
gente de la guerra cantando de noche y de
dia sino son pocas oras que hurtan para el
comer y dormir en los quales cantos estan
rogando al sol y a la luna, y a los otros
ydolos a quicn adoran que les de la victoria.
Y en aquellos cantos les estan contando



todas las cabsas justas que tienen para
hazer aquella guerra. Y si bienen
victoriosos, para dar gracias de la victoria
estan de la mesma manera otros ciertos dias
y si biecnen desbaratados, lo mesmo
cantando como en lamentacién su
desbarato (Relacion anonima de la
conquista del Nuevo Reino de Granada,
1995: tomo 111, 136-138).

Aqui el ritual o la <biohote> en lengua muisca,
se reconoce por el cardcter estandarizado y
repetitivo de las danzas y los cantos dedicados
alas deidades celestes. Pero la biohote también
cumpli6 entre los muiscas el papel de evocar y
actualizar en la memoria de la comunidad los
sucesos pasados o presentes (Herrera, 2003),
como puede apreciarse en la cronica poética de
Juan de Castellanos: “Danzan y bailan, cantan
juntamente cantares 6 canciones, [...] donde
cuentan los sucesos presentes y pasados, ya de
facecias, ya de cosas graves, adonde vituperan
0 engrandecen honor y deshonor [...]” (1886:
tomo II, 121). Desde luego, la biohote fue
inseparable de la <fapqua> o chicha, la cual se
bebia abundantemente durante estas
ceremonias: “[Los muiscas] se entretienen
algunos dias y noches, los cuales despenden en
bailar y cantar y beber hasta embriagarse”
(Aguado, 1956: tomo I, 22).

De acuerdo con Fray Pedro Simon, las “galas™
eran fundamentales en los rituales o festejos
indigenas, pues resaltaban las jerarquias
sociales, como ha sucedido y sucede en todas
las sociedades estratificadas. Asimismo,
durante estos momentos festivos cada uno de
los miembros de la comunidad desempefiaba
una funcién acorde a su rol social: “aquel hacia
como que pescaba, otro que nadaba, otro hacia
del ciego, otro del cojo, otro reia, otro lloraba,
bramaba otro como tigre, otro grufiia, otros
remedaban a las aves [...]"(Simén, 1953: 1V,
245). Tampoco se descarto en las fiestas
rituales muiscas un tiempo para las relaciones
sexuales “desenfrenadas” o “libertinas”,
comportamiento que algunos historiadores
han denominado como “prostitucién ritual”
(Rodriguez, 2002), en donde las normas
sociales o el tabi fueron omitidos por la
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comunidad: “ [...] caian embriagados y tan
incitados a la lujuria con el calor del vino, que
cada mujer y hombre se juntaba con el primero
o0 primera que se encontraba, porque para esto
habia general licencia en estas fiestas, aun con
las mujeres de los caciques y nobles” (Simén,
1953:111,395).

Cabe anotar que los cronistas también dieron
cuenta de la prostitucion institucionalizada en
regiones como Bogota, Cartagena, Panama4,
Venezuela y Nicaragua. Los hombres
ofrecieron por los “favores” de aquellas
mujeres desde aves de corral hasta el cultivo de
productos como el maiz o el algodon. Las
“casas de placer” fueron reconocidas entre los
calimas o los muzos con el nombre de
“cocojimas”, y “chichizapquaza” entre los
muiscas (Rodriguez, 2002).

Con relacién a los festejos desprovistos de un
caracter sagrado, sabemos, por ejemplo, que
los colimas, quienes tampoco escaparon a la
fama de canibales, segtn nos cuenta Gutierre
de Ovalle su conquistador,

son [...] barbaros que por sentir gelos o estar
borrachos no dubdan de privarse de sus
mesmas vidas y se dan rabiosas y
desesperadas muertes de yerva frechandose
con sus mesmas manos, por solo gusto y
pasatiempo.” Ademas, “su sala es la casa
donde se hordena una solene vorrachera y
beviendoalli la platican gelebrando la fiesta
con sus sones y bayles [...]” (De Ovalle
1995:tomo I11, 332-341).

De acuerdo con Pedro Simodn, los colimas, al
igual que todos los “naturales” del Nuevo
Mundo, eran “indios desarregladisimos en
beber de su vino, enfermedad comin de todas

estas Indias y en el comer sucios [...]” (1953:
IV, 233).

Finalmente, se encontraban los tiempos y
espacios destinados a las practicas de goce
familiar. En el Epitome de la Conquista del
Nuevo Reino de Granada se hizo una relacion
exacta sobre las actividades cotidianas de los
muiscas acordes con los dias de su calendario,
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enire las cusles se menciond también las
realizadas en la intimidad del bohfo o 1a choza:

Tienen repartidos los tiempos de meses y
afic muy al propdsito: los diez primeros del
mes comen una yerva que en la costa de Ia
mar llaman hayo g[ue] los sustents mucho
¥ les haze purgar sus yndigpusigiones. A
cabo destos dias limpios ya del hayo tractan
otros diez dias en sus labrangas y hagiendas
v los otros diez q[ue] quedan del mes loz
pastan en sus cazag en cotrvler]sar con sos
mugeres ¥ en holgarse con ellas con las
quales ho bivent enun mesmo aposento sino
todes en uno y él en otro. (Relacién
andnima de la conquista del Nuevo Reino
de Granads 1995: tomo II1, 135).

En los momentos consagrados a las fiegtas
(ritugles o no) ¥ durente los espacios
destinados a la familia, e posible que se
hayan
realizado

glgunos
jusgos de
habilidad ¥
dedtreza
| como el
turmequé o
“ZepEURZOS
N eua” en
lenguse
Muisca. Aun
cuando las
referencias a
este juego
SON  GYCasas
en los documentos coloniales, sabemos que
fue unna actividad reercativa y de
competencia muy difundida entre los
habitantes prehisgpanicos del altiplano
cundiboyacense. El nombre obedece a su
logar de origen, Taormequé. El juepo fue
precticado también por la nobleza Muisca,
puesd el cacique de Guatavita era uno de sos
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més famosos y diestros jugadores, del cual se
decia, no existia un competidor a su altura. El
jusge podia realizarse de forma individual o
bajo la modalidad de equipos, ¥ su propésito
¢ra lamzar loq tejod o discos de oro a la mayor
distancia posible. El peso sstimado de cada
tejo era de libra y media El ganador podia
llegar 8 ser recompensado con memtas, oro,
piedras preciozas, e incluso, una doncella. En
el marco de estos eventos era recurrents el
consumo de chicha {(Rojas, 1965).

Actuabmenie las partidas de tejo se acompafian
con cerveza v &l objetivo del juego radics en
lanzar ¢l tejo (de hierro templado) desde unos
19 metros & un cgjén de 60 cm2, relleno de
arcilla, con ¢l fin de acertar a un blanco mis
preciso como un Ao que en la parte superior
tiene dos mechay (pequedios sobres rellenos de
pblvora) /. Recientements, en junio de 2003, ¢l
tejo fue declarado por el Congreso de la
Replblica como uno de los dos depories
nacionales (el otro es el eiclismo).
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Hacia el final de] siglo XV podamos apreciar
Ia desaparicion sistemética de las pricticas de
esparcimiento de los indigenas junmto con casi
todas sus tradiciones milenarias, 1a cual fue
directamente proporcional a la dismimuciém de
Ia poblacién/’,

El licenciado Juan Lopez de Cepeda en calidad
de visitador del pueblo de Pisba de la Provineia
de Tunja en 1571, constate que los indigenas

3. Fi panadar en ol fusge contempovdnes e quise mavor
abmre de punins hage  defos se conaignien yevesdonds oy
mechas o htroduciende 4l tefo destrs dol oo que hay ea of
cenitre de o cocha, Reventar voun macha con v booomdents
ot 3 pratony, wastaw ol befo dwmstr o del oo e o ambocinaday
i & mintos ¥ I modana, e nomx ¥ patios, cansinie o
EBOCTAOT Y T YTk i,

4. Enzre lar oantos & lo dicowd
mmhmm&m

ﬁwmnwmmmm
muﬂdu los onguistadores, Iy o
w&hﬂﬁn o eommanideden v, of
mastivaje (Faraoills, 1965),



“pagan al presende [tributo o quinto real] que la
pagen con nucho trabajo que de dia noche no
descangan ny duermen sino log indios fexendo
¢ las indias que jamas descansan ny paran & que
como pasan tanto trabajo que algunos yndios
s¢ huyen [...]. En Sogamoso la situacién de la
poblacidn era mis dramética para esta misma
fechs, pussto “que entonces habis muchos
yndios que después acd se [hjan muerio e que
ggore Que 8y muy pocos ¢ tiemen mucho
trabajo” (Tovar, 1970:.55-56).

La imposgicidm del dogma cristianc hacia la
poblacién indigena, acompafiado de su
disminucion y la obligacidn de pagar el quito
real, impedian finalmente & log caciques como
otganizadores de los tituales o festejos de la
commnidad poderlos llevar a cabo. Asf lo
asegura otro visitador en 1595 en su inspeccidn

a Y guaque:

“po les dan los yndios cosa alguna ni les
teparien nada plarja fiestas regocijos ni
bailes [...] antes que vinieran los espafioles
golian dar los yndios a los cacigues
presentes cuando hazien sus ceses e
labranzas ¢ que tambitn los cacigues les
volvian a der e los yndios algunas coses
[-..]" Iguabments, en Topia on afio mis
tarde se efirma “[...] que en tiempo antiguo
daban los yndiog a sus caciques algunas
mantas o algln oro de recomocimiento
como sefiores pero que agota no le dan
nada ni les reparten para fiestss ni les hazen
agraviod [ ... ]" (Tovar, 1970:. 82-85).

Todos estod procegos de aculturacibn y
deculturacién de la poblacidn mnativa,
obedecieron a la fisonomia de “Repiblica
Cristiane™ que Espafin intent$ imponer en sus
coloning de uliramar. Bn esta empresa, uno de
los principales brazos de dominacién
idenldgica fue la Inquisicién, nstitucién que
instd tanto a las sutoridades civiles como & las
ecledifsticas a prodctibir 1a mayort parte de las
manifestaciones culiurales indi{genas v de loa
grupos de esclavos africanos. A pesar de que en
Cartagena el Santo Oficio se establecié hasta
1610 y sblo permanecid cerca de SO afios, en
Espafia éste se enconiraba pleneamente
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organizado desde fnales del sigle XIV
{Ceballos, 1994). Luego, #n la ments de los
mqmmdmesylasautondadas coloniales, se
vislumbrd como primeras estrategia de
dmmamﬂn, etradicar la “hereifa™ y las
“costumbres paganas” de los indigenas. Asf,
log rituales v festejod de los nativos empezaron
ammhsmdmporlnmucatéhuylas
fiestas espafiolas (Herrera, 2003), al tiempo
que las demas actividades de esparcimiento
fueron prohibidas por considerdrseles
“gentilicias™, “brujescas” o “demoniacas”.

Por zjemplo, el cacique de Ubagque se quejé
ante 1s Real Andiencia en 1561 con el propdsito
que dejaran @ los indigenss hacer sus
celebraciones, puesto que “a los espafioles les
ersn permitidas fiestas de toros y caifiss,
miscaras y carnestolendas, no serfa tazim para
que & cllos les prohibicsen los placerss que
habian nsado para deshacerse de sus trabajos

[...]" (Zamora, 1947: 324),

En el auto que se les abrid g los caciques de
Fontibén, Ubaque y otres ind{genas en 1563, se
estipul asu vez que:

era pliblico y notorio que el Cagique de Ubaque
vy hontibén andavan aperejando y juntando
yndios de repartimientos comarcanos y ladinos
desta ¢indad de Santaffe v otros questavan en
estancins y repartimientos para hazer las ficstas
gentilicas quellos acostumbrava[n] hazer antes
questuviesen debaxo de n[nest]ro anparo en las
quales avia grandes ydollatrias, sdulterios,
estupros, embrieguezes vy sacrificios de
muchacos y otros delitos u egegos
gsbomynables lo qual todo era contra derecho
natural y cstava prohibido por gedulas suestras
y anque todo esto en los tienpos que lo
acostumbraban y no teryan les resisticse, pero
agora era cosa de tan mel enxenplo y de tanto
dafio para log mevamente conbertidod y tanto
impedimento para que no se conbirtiesen que
fio 8¢ podin significer ny decirle ... (De
Santingo, 1995: 241-242).

Sobre las fiestas de los indigenas la Corona

establecid finalments en el afio da 1576 que:
*[...] no se consiemten bayles pliblicos, y
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celebraciones de los indios sin licencia del
Gobernador, y estos no sean en las estancias, y
repartimientos, ni en tiempos de cosechal...]”
(Vargas, 1990:301).

Las autoridades virreuinales se mantuvieron
en lo sucesivo en constante vigilancia en aras a
erradicar las précticas culturales indigenas
(rituales y festivas), como se constata en una
de las visitas efectuadas por el oidor Miguel de
[barra, al pueblo Céqueza de la Provincia de
Santafé a comienzos del siglo XVII. De esta
inspeccion concluyo el oidor que “los yndios
del dicho pueblo [...] hacen borracheras y
juntas de dia y de noche que en ellas se ofende
grandisimanente a dios [...]” (Tovar,
1970:79). Del mismo modo, las preguntas que
les formulé este oidor a los indigenas
estuvieron encaminadas a indagar sobre:

si el cacique y capitanes siendo cristianos
bautizados viven como tales conforme a la
lei evangélica o si ellos o algunos dellos
yndios deste pueblo guardan todavia
algunas ceremonias o ydolatrias del tiempo
de su infidelidad adorando o sacrificando a
sus ydolos o haciendo ofrecimientos a sus
santuarios o llamdndolos a sus bayles y
borracheras juntas y cantos o si tienen otras
supersticiones o ritos ... (Tovar, 1970:. 8).

Practicas de regocijo entre los

espanoles y criollos

Desde los primeros afios de la conquista los
ibéricos alternaron sus incursiones militares
con algunas practicas de regocijo como
paliativo a las extenuantes e inclementes
jornadas en ¢l Nuevo Mundo y, desde luego,
también como forma de reafirmar su identidad
cultural. De acuerdo con las narraciones de
algunos cronistas, Gonzalo Jiménez de
Quesada y su séquito, una vez realizado el
ritual de fundacién de la ciudad, se dirigieron a
las orillas del rio Fucha y se enfrascaron en
refiidos torneos de “canas” /* (Baudot, 1983).

5. “Canias: Fiestas de a caballo en que diferentes cuadrilias
hacian varias escaramuzas, arrojandose las cafias de que se
resguardaban con las adargas. Diccionario de la Lengua
Espanolade la Real Academia. 1957.
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Los “poderosos indianos™ o conquistadores
también eran aficionados por el juego de las
cartas como lo hizo notar Lucas Fernidndez
Picdrahita, resaltando de paso las cualidades
personales del mismo fundador de Santafé:

Jugaba ofro dia a los naipes [Jiménez de
Quesada] en cierta casa de conversacion [en
Castilla] con Hernando Pizarro, don Pedro
Armildes y otro poderoso indiano [...]
acertd a pasar por junto a la mesa de juego
una criada de la casa, a tiempo que Pizarro
gand una gran mano y diole una corona de
oro de barato, y Alrmildes y el otro que no
perdian, acudieron cada cual con la suya;
pero don Gonzalo Jiménez, de muchas que
tenia delante, tomé con ambas manos
cuantas pudo y dioselas a la criada ...
(1953: tomo TV, 232)

Pero el juego de las cartas rapidamente se hizo
extensivo a los demas sectores de la poblacion
santaferefa, pues en 1625 ya existia una
“imprenta de naipes”, seglin Pedro Simon,
“donde se hacen muy buenos por cuenta del
Rey y se vende cada baraja por nueve reales
castellanos” (1953: tomo 1V, 323).

Fernandez Piedrahita describié también las
diversas actividades de regocijo u ocio que los
espaifioles y “criollos”, practicaron en dichos
espacios de tiempo hacia mediados del siglo
XVIl en la capital del virreinato: “extrémanse a
la celebracién ostentosa del culto divino, y en
agasajar forasteros; son generalmente famosos
hombres de a caballo, buenos toreadores y
diestros en la esgrima y danza, y hacen
pundonor de ajustar sus duelos en desafios de
uno a uno y dos a dos, sin intervencién de
armas de fuego” (1942: tomo II, 133). Las
“clases beneméritas” o los “notables” no s6lo
realizaron grandes fiestas o “saraos” con el
proposito de divertirse, sino como una forma
de ostentar poder socioeconémico entre ellas y
los demas sectores de la poblacion. El
individuo diestro en el empleo de las armas o
en el manejo de los caballos, amén de su
habilidad en la danza, también pudo gozar de
cierto prestigio social al considerarse que estas



“dotes” eran simbolo de ‘“hidalguia” o de
“buena casta”.

La fiesta brava o corrida de toros fue otro de los
grandes espectaculos de entretenimientos de la
sociedad neogranadina, en donde, bajo una
estricta jerarquia social, los diversos grupos
étnicos neogranadinos pudieron participar.
Asi, los mejores palcos fueron destinados para
las “clases beneméritas” y los demas
repartidos entre las “gentes del comun”.
Durante estos eventos el cabildo actu6
generalmente como organizador del mismo y
éste podia durar varios dias en perjuicio de los
propietarios de tiendas o negocios, pues
inevitablemente las plazas centrales
terminaban cercandose al servir de ruedo:

Los toros empezaron ¢l dia 18 [en Santaf¢],
lunes de agosto de este afio 760, muy
bravos, cercada la plaza, abajo del
empedrado, cuyo costo salié de los sitios de
los tablados, que se vendio a dos pesos
vara, aunque lo repudiaban los pulperos; se
les dio de nones y con todo no hubo pedazo
que no se vendiera. El coso se hizo frontero
a palacio, en la frontera de la botica de
Cifuentes, a modo de mosqueria y encima
de él los chuseros vestidos de uniforme,
con penachos en la cabeza, a modo de
mitras; los toreadores de a pie y caballo,
muy bien vestidos, pero quien lo hizo todo
fue un chapetén que vino [...] con un
negro, en el cual, como caballo, se subia y
conunalanza... (Vargas, 1902: 55).

Las corridas pablicas de toros fueron
prohibidas durante el reinado de Carlos III,
pero el virrey Pedro Messia de la Zerda
interpretd de manera muy conveniente la ley y
siguidé celebrando corridas en su casa de
campo, en tanto que las corridas para el
“comn” quedaron vetadas. Tanta era la
aficidn de este virrey por los toros, que escribio
el discurso sobre la caballeria del torear.
Después de algiin tiempo y con motivo o
pretexto de la jura de Carlos I'V, se reanudaron
las corridas publicas de toros en el virreinato.
Sin embargo, durante la guerra contra Francia
nuevamente se prohibieron bajo el argumento
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de que eran una “demostracion muy impropia y
nada conveniente al tiempo de guerra” (Vargas,
1990:312).

Otra de las diversiones en donde se
entremezclaron y terminaron participando
tanto los “notables” como las diferentes
“castas” neogranadinas, fueron las rifias de
gallos. Durante la Edad Media esta actividad se
encontrd bien difundida en Espaiia y de ahi,
pasé al Nuevo Mundo en la primera mitad del
siglo XVI. Por gjemplo, Gonzalo Fernandez de
Oviedo refiri6 que “hanse traido a estaislae a
las otras comarcas ¢ a la Nueva Espafia e a la
Tierra Firme muchas gallinas e gallos de los
nuestros de Espafia” (1959: Vol. 5, 213) vy,
asimisma, Fray Pedro Simén ratificé que estos
animales se adaptaron y criaron
“maravillosamente” en el Nuevo Reino de
Granada (1953: tomo IV, 320).

En el diario de viajes del sueco Karl August
Gosselman podemos encontrar una de las
pocas referencias sobre rifias de gallos en el
Nuevo Reino de Granada hacia el final del
periodo colonial:

Por sobretodos esos juegos de azar emergen
las rifias de pgallos que se realizan,
sagradamente, todos los domingos en la
tarde, acd en la capital. Para ellas usan un
teatro especialmente construido a tal fin
[...] Cuando se ha pasado por un grupo de
charlatanes, hombres de juego y gallos
cantando se lega a una verdadera pista de
circo, cercada con una doble filade palcos y
una barrera de madera que separa a los
espectadores del lugar de la pelea. Esta se
encuentra formando un circulo menor,
cubierto con fina arena. En uno de los
mejores palcos esté sentado ¢l director del
espectaculo, quien con una campanilla da la
sefial para el comienzo de cada pelea (1977:
56).

Luego de haberse efectuado las respectivas
apuestas y de varios minutos de lucha
sangrienta: “Para asegurarse de cudl es el
triunfador sus duefios los cogen y colocan uno
frente al otro. Se supone que el que esté mas
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Tuerte tratard de dar el iltimo golpe & su rival,
el que procurard evitarlo” (1977: 56). En la
actualidad las rifias de gallos son répidas y
fulminantes, terminando generalmente com
uno de los contrincantes muertos.

Con relacidn a lag mal reputadas, pero muy
extendidas chicherias, sabemos que a través
del periodo eolonial fueren el lugar en donde
convergieron todos los sectores sociales
neogranadinos, unos més que otros, como una
forms de escapar & la rigide moreal de la &poca.
Para Pefialver, Fiscal y Protector de Indigenas,
“les chicherias son verdaderas Zahirdes de
Plutén, cantinas de maldades donde se
ejecutan muchos adulterios,
amancebamientos, juegos, blasfemiaz y
borracheras nacidas de la ociosidad™ (Archivo
(General de la Nacion-AGN-1765: tomo 28,
fol. 387r.). Hacia finales del sigle XVIII, el
diezmero Fernando de Pavin se quejo ante las
mforidadez de tumo por mna rifia enbre
indigenas motivads por los excesos de la

de la continyads embrisguez y holgazaneria
en que vivian, motivado todo eqio de las
inmymerables bodegas de chicha que tienen
los mestizos y blancod y alin ¢llos mismos
dentro de log pueblog y resguardes que
egtdn llenos de arrendatarios blancos, sin
més destino que fabricar este maldito licor,
punbuscarhndamnmtemdenﬁumﬁny

perfuicio espiritual y temporal de los
infelices indios” (Bejarano, 1950: 26).

Las chicheriss también fiieron asociadas con
lugares para el amancebamiento, el
concubinaio o la prostitucién. Un caso muy
sonado en Santafé fue ¢l que protagonizaron
doe alguaciles de vara en 1780, al
encontrirsele holgando mujeres en una
chicheria: [...] dos hombres durmiendo que
llamamosd y reconocidos se vierom ser dos
ministros Alguaciles de Bara [...] uno y otro
durmiendo en cams separads sumgue, en corta
distencia, por la poca extension de la pieza”
{AGN, 1780: rollo 003, N® 104, fol. 266).
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Con relaciébn a la prostitucidn colonisl
sabemos que fue una prictica sotermada y mis
que nads doméstice; es decir, que se levl a
cabo em el interior de los propios hogares y bajo
la complicidad o 1a presidn de los familiares de
las myjeres cuya reputaciém estuvo en entre
dicho. Por gjemplo, la “dudosa reputacién”
que adquirieron algunas mujeres casadas,
vindas o solteras frente a su comumidad, en
ocasiones se debif a que £stas consintieron uno
o varios amanies para que lag subvencionaram
material o econdmicamente. Sin embargo,
también existieron casas dedicadazs a la
“yenslidad sexual” en las principales ciudades
del virreinato hacia el final del siglo XVTIT, en
donde las mujeres cobraron dinero & los
hombres por prostituir sus cuerpos (Rodriguez,
2002).

Finalmende, exigtié un lugar deatinado para el
deleite ¥ cultivo intelectual al que obviamente
s6lo asistieron los hombres considerados como
“[hustrados” v “estndiosos” del virreinato, la
Biblioteca Piiblica de Sentafé. La imciativa de
establecer la bibliotecs en el afio de 1768 con
lIoz libros perieneciemtss a los expairiados
jesuitas, fise de Antonio Francisco Moreno v
Bscandon, Fiscal de la Real Audiencia del
vitreinato. .Sin embargo, ésta abrid sus puertas
al pblico hasta 1789, bajo la direccién del
cubano Mamuel del Socorroe deade
donde inicié también la publicacién del Papel
Periddico de Santafé de Bogotd (Hernéndez,
1977). Las terimlias fueron el otro espacio de
socializacidn y esparcimiento intelectual de las
“clages beneméritas” neogransdinas, que se
realizaron al calor de una taza de chocolats o de
unas copas de vino.
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|a reforma de las costumbres

La reforma admimistrativa realizada por los
reyes Borbones hacia Ia seponda mitad del
Siglo XVIII tanto en las colonias americanas
como en 12 propia Bspafia, contempl( una scric
de medidas complementarias que involucraron
directamenie la manera de vivir de la poblacién
con el propdsito de llevar a cabo dicha



Teestructuracion econdmica. De este modo, a
través de las diversag préicticas de policia
impartidas por las instancies eatatales (civiles
¥ eclesidsticag) y dingidas hacia las
cogtumbmres de los habitantes, se intentd
reformar cualquier conducta o
comportamiento que filers en detrimento de la
“prosperidad econémica” o la “phblica
utilidad” del imperio (Varela, 1594).

De acuerde con Donzelot, la policla en
occidents enel siglo XVIIL

no se refiere estrictamente 4 la sccién
represiva en el sentido que le damos hoy,
sino sepfin una acepeidn mucho mis
amplia que englobaba todos los métodos de
desarrollo de la calidad de 1a poblacién y
del orden de la naci6n. Trata de que todo lo
que compone ¢l Estado airva para la
consolidacién v acrecentamiento de su
poder, pero también para el biencstar
plblico™ (1979: 10-11).

Pero en un sentido subjetivo ¢ intersubjetivo,
las pricticas de policia pergsiguieron el control
de los individuos al “nivel de sus
virtualidades”, que no pudo “ser efectuado por
la justicia sino por una seric de poderes
laterales al margen de la justicia, tales como la
policia y toda uma red de instencias de
vigilancia y correccion™ (Foucault, 1981: 197-
98). En términos foucaultianos, es toda uma
b:opoliﬁmdelapuhlac:én,lamalaee]méa
través de una seme de inlervenciones y
controles reguladores de los individuos deade
una “pluralidad sincronizada” de formas de
pgobierno (1975). Asi, las pricticasde policia se
configuraron con relacion a unos problemas
concretos sobre la poblacién, tales como su

ociogidad, pobreza, imreligiosidad, ignorancia
oincivilidad.

El grupo de los reformadores de las
costumbres o también conocido como
movimiento estatalista egtuve compuesto por
personajes de la talla de Ward, Jovellanos,
Campomanes, Cabarrus v el conde de
Floridablanca. Estos orienteron todo el
proceso en Espaiia y la América colomial a
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fines del siglo XCVII] y 1ag primeras décadas del
giglo XIX, encomirando en la pobreza umn
“ammto de pelicia” al que debia dirsele un
nuevo tratamiento. Por esta razdn, la miseria
ecibib un estatuto absolutamente diferente, en;
¢l cual los miserables, ociosos o vagabundos
no fueron concebidos como un asunto
solaments religioso y concerniente a 1a caridad
cristiana, Bino que se
vislumbré como un
probleme que atentaba
contra la “piliblica
utilidad” (Rodriguez,
2007).

Por gjemplo, Ward vio
en ¢l trabgjo de los
pobres una forma de
aumentar la “opulencia”
v “prosperidad” del
Estado, “al emplear en
fibrices un millbn de
gemtes, que hoy viven sin
omxpmén alguna, toda
811 RANATCIA 88 1IN MUSVo
aumenio lariquezadela
Nacién sacado de Ia

ociogidad, vagabunderia vy mendicidad” (1782:
95). Ann cuando la caridsd para Ward ers “la
reing de las virtudes”, si no se dirigia bien
fomenteba la ociosidad de la poblacidn y, por
tanto, la policis estaba en la obligacion de hacer
trabajer & los pobres. Finalmente, Ward
Propuso que era necesano y urgenie hacer ds
loa indioa “vasallos Gtiles™, puesto que “el bien
de la Repiblica [deviene] principalmente en el
cultivo de la ticmra y 1tll empleo de los
hombres, que son ¢l verdadero poder y riqueza
gblida de todaNacién™ (1782: 257).

Apartir de la segunda mitad del siglo XVIIT las
prescripciones efectnadas por el movimiento
estatalista espaiinl sobre la reforma de las

costumbres de la poblacifn, empezaron a hacer
eco enire las diferentes autoridades

neopranadinas, terminando per aplicarse en la
prictica en los principales centros politice-
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administrativos del virreinato. Por ejemplo, el
virrey Messia (1761-1772) le atribuia a la
“holgazaneria” de la poblacion neogranadina,

la misma abundancia de comestibles
baratos, frecuentes v faciles de adquirir,
que con poco trabajo encuentran lo preciso
para socorrer la vida y descuidarse del
trabajo entregados al ocio. No por otra
razén dentro de las mismas poblaciones se
tropiezan muchas gentes sin ocupacién ni
destino, vagantes y muy nocivas a la
sociedad publica, como dispuestas a todo
genero de vicios , fomentando juegos, rifias
y embriagueces, apadrinando esclavos ...
[los] indios se ausentan y hayan abrigo en
poblaciones donde hablan a sn libertad,
con notorios desarreglos de costumbres,
como por experiencia se nota en esta
capital donde solicité como protector el
remedio pidiendo la divisién de barrios, y
que no se diese posada a forasteros sin
avisar al respectivo juez; pero nada ha
tenido efecto (Colmenares, 1989: 217).

Durante el gobierno
del virrey Guirior
(1772-1776) la
practica de recoger a
los pobres se llevd a
cabo, por una lado,
porque es un “acto de
caridad que dictan la
religién y la naturaleza
para socorro de la
humanidad desvalida,
y por el otro, con el
objeto de “separar los
muchos holgazanes
que con el disfraz de
mendigos cometen
excesos y gravan la
Reptaablica?®
(Colmenares 1989:
311). En el gobierno
del virrey Caballero y Goéngora (1782-1789)
la mendicidad se torné en un problema més
apremiante para la sociedad y las
autoridades virreinales, puesto que
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enfre las plagas que impiden el aumento de
la poblacién de este Reino los enjambres de
mendigos que llenan las calles de las
principales ciudades, exigiendo del publico
su subsistencia con clamores y
lamentaciones irresistibles, sin esperanza
de refribucion, como que no pueden
numerarse en ninguno de los cuerpos del
Estado, siendo la menor porcion de ellos
los verdaderos pobres acreedores a la
compasion y socorro de los pueblos, Para
conseguir ambos objetos de recogery hacer
ttiles los ociosos y acaso criminosos
disfrazados con los trapos de la
mendicidad, y alimentar los que
verdaderamente estdn impedidos de
trabajar, se penso en el establecimiento de
hospicios (Colmenares, 1989; 370-371),

Con el fin de hacer til a 1a juventud ociosa de
Popayén, Francisco José de Caldas sugirié
“recoger” no sblo a los menores plebeyos para
que fuesen puestos bajo la direccién de
maestros artesanos, sino también a los jévenes
nobles

que se hallaren sin oficio [...] supuestono se
les priva de su hidalguia y estimacién, y
pueden al misme tiempe manejar sus
manos ¢l bastén y el buril, estar ya en el
tribunal, va en su taller. Este serh quiza el
medio de destruir en lo sucesive la
ociosidad en los jévenes nobles, y que ya
no vemos la flor de la juventud ocupada en
menear los naipes, en sostencr tertulias
indecorosas, en vegetar sin fruto (1910:
15).

La debilidad del poder central dejaba inmensas
zonas rurales del virreinato sin la presencia
simbolica o material del Estado espafiol
(McFarlane, 1997), apreciable en los
siguientes aspectos: la formacién de pueblos o
comunidades de arrochelados de todas las
“castas” o de esclavos fugados /°; el auge y el
fortalecimiento del contrabando en la costa



caribe, donde participaba toda la poblacion sin
miramientos de raza o condicién social,
incluyendo la cooperacién de los mismos
funcionarios comisionados para detenerlo /' v,
finalmente, la incapacidad de la propia Iglesia
Catdlica en proveer del *pasto espiritual” a los
diferentes sectores de la sociedad, incluso en
las principales capitales de provincia/®.

Agi, las comunidades de arrochelados o de
negros profugos que constituyeron palenques
en el Nuevo Reino de Granada hacia la
segunda mitad del siglo XVIII, encontraron
mayor libertad para realizar sus festividades o
pasatiempos, pues sencillamente las practicas
de policia impartidas por las autoridades de las
principales ciudades, pueblos y villas no
tuvieron injerencia o alcance en la vida
cotidiana de estos grupos sociales.

En ¢l Diario de viajes del padre Palacios de la
Vega encontramos descripciones de gran valor
etnogrifico sobre las pricticas cotidianas de
algunas comunidades indigenas, pero también
podemos encontrar cuadros de costumbres de
“gentes” mestizas arrocheladas y de grupos de
negros fugitivos apalencados. Por ejemplo,
cuando el padre en compafiia de un grupo de
milicianos recorrié en 1788 las mérgenes del
rio Magdalena, con el fin de reduciralavidaen
civilidad o catequizar las familias arrocheladas
nos dice que:

A las siete de la noche of un gran ruido de

6. Durante los siglos XVI ¥ XVHT se dieron 6 y 8 casos
mspecﬂvmntedeﬁmacidn de palengues en la Nueva
Grmmda,dpam o XVIIT encontramos 12 casos v I

e éstos se maraukamal‘ase mitad de ln
ceumrm, momento en él cual la poblacion esclava apenas
alcanzaba a las 62. 3547 personas (7.83%) y:’apobfacwn libre
(de todas las castas sin contar el confin indigena y

blanco) sumaban 375477 almas (47%). (Tovar, 1992).

7. ElRegimiento Fij jo de Cartagena contd con 621 hombres en
1773 y I780 agumenitd a 3500 soldados, pero este crecimienito
mmmgpormﬂmpmulaspmwmasdeimtsnorpm
veian a Cartagena como wma carga fiscal mas y, salvo muy

pocas excepciones, pudieron bendficiarse directamente del
respaldo de dicho regimiento (Pedias, 1981).

8. En ciudades como Cali, Tunja, CamgfmoMeddhn hacia
efﬁna!del.nglam se sabe que fue alto el indice de madres
solteras (en almmas de éstas hasta wn 30%), lo cual obedecid
¢n buena medide u I poca efectividad de la iglesia en ln
ensefianza de sus precepiod Y tareds evangelizadoras
(Rodvriguez, 1997).
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tanbores y grittera de baile [...] mandé dos
espias, la una pa que me avisase cuando esttaba
la gente juntta y el otro pa g[uc] en traje de
aquellas genttes esttubiese con ellos [...] A las
diez de lanoche [...] avisé la esp[i]a estar toda
la gentte juntta y el vaile en lo mejor y q[ue]
estaban en un corral q[ue] avia sido de ganado;
qlue] todos eran zanbos y negros y algunocs
mulatos; q[ue] nadie tenia arma alguna [...]
Echo estto enttre solo con un [h]onb|r]e a el
que mande¢ que de inproviso llegase y quittara
los dos tanbores q[ue] estaban tocando. A estta
accién se siguid la de presentarme en medio de
ttodos diciéndoles nadie se menease (1994:
93).

Teniendo en cuenta que las practicas culturales
de las denominadas “castas”, entre estas los
esclavos y libertos, fueron censuradas por las
autoridades al considerarseles paganas o
demoniacas, son pocos los documentos de la
época que hablan abiertamente de las
actividades de esparcimiento que llevaron a
cabo estos grupos sociales. Sin embargo, se
sabe que durante toda la colonia,
especialmente en el primer siglo de
desembarcos de negros esclavos provenientes
de Africa a Cartagena de Indias, se
constituyeron algunos cabildos de negros en
donde la organizacién gird en torno a los
distintos origenes tribales, étnicos o
nacionales. En estos cabildos de negros se
realizaron algunas actividades de
esparcimiento como las danzas o los cantos
acompasados a su vez por los ritmos acelerados
de los tambores, los cuales estuvieron siempre
condicionados por la mirada fiscalizadora o
censurante de las autoridades. El exiguo
tiempo de recreo de los esclavos en dichos
cabildos, correspondié mas auna tictica de los
gectores dominantes de la poblacidn, con el
proposito de “erosionar cualquier brote de
solidaridad rebelde” (De Friedemann, 1989:
53).

Ademds, puede aseverarse que las
disposiciones o concesiones juridicas
impartidas por la Corona espaficla o el
gobierno virreinal 7, no garantizaron o no
posibilitaron que la poblacién esclava
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neogranadina pudiera preservar, acomodar o
reconfigurar su cultura, obligiandola a recurrir
a una vida paralela y subrepticia (como las
celebraciones nocturnas acomparfiadas de
cantos y danzas) respecto a la mirada
maniquea o censurante de las autoridades y de
los amos (Diaz, 2009). Pero, por otro lado,
también fue impulsada a llevar a cabo diversas
rebeliones y fugas (individuales o colectivas),
las cuales pueden contarse entre los actos mas
importantes de oposicién y de resistencia por
parte del negro esclavo hacia la sociedad
esclavista colonial. Con relacion a las fugas de
esclavos debe anotarse, que no todas
persiguieron la formacién de sociedades
negras o palenques, al tiempo que la mayoria
de éstas no alcanzaron o tuvieron poco éxito en
su cometido (Bastide, 1969).

Por ejemplo, en una causa que se le siguié a un
grupo de negros fugados de la ciudad de
Cartago en 1785, por haber formado palenque
en las inmediaciones del Rio Otln y el paramo
del Ruiz, se estableci6 que los esclavos
Cartagiiefios hacia més de veinticuatro afios
atrds (en 1761) venian vy celebraban
nombramientos de dignatarios a la usanza
espariola y, por otro lado, que dichas reuniones
de negros eran efectuadas en la
“clandestinidad” o sin el consentimiento de
sus amos (Mina, 1975). Los nombramientos de
Virrey, Gobernador y Alcalde, entre otros, se
realizaban en la casa del esclavo Silvestre
Garcia, quien por aquel entonces ocupaba el
cargo de Gobernador, o bien se celebraban en

9. Los esclavos neogranadinos contaron con las siguientes
disposiciones juridicas para conseguir su libertad o mejorar
en alguna medida su condicidn (material y espiritual) hacia
finales del siglo XVIII, las cuales sea dicho de fmo.
estuvieron fuertemente condicionadas o restringidas 1) La
compra de la libertad por parte del propio esclavo (Carta de
Ahorro o de Libermdfoz) lu manumision “espontdnea” que
efectuaron algunos amos hacia sus esclavos, 3) el cambio de
amo al que podian recurrir los esclavos, siemprey cuando, se
comprobaran algunos abusos e irregularidades de zparle de
los amos contra sus esclavos (como por efemplo, malos traios
o el hecho de no proveerlos de ropa o de alimentos), 4) la
concesion para la poblacion esclava de no trabajar los dias
Sestivos nidomingos (segiin una real cédula del afio de | 77"2 9y
5) la Real Cédula de Aranjuez del 31 de Mayo de 1789,
compuesta por catorce capitulos en los cuales se contemplaba
el tipo de educacion, el trato y las ocupaciones que los
esclavos debian recibir por parte de sus amos, en tanto
;%%)caba el “derecho” de poder cambiar de amo (Tovar,
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casa del que correspondiese ser investido por
algun titulo. Esto se efectuaba por lo general en
visperas al afio nuevo, donde finalmente se
repartian toda clase de viandas y bebidas: “[...]
formando sus bailes y alegrias y a quicnes
rendian toda obediencia y dichos sus
superiores mantenian carcel y prisiones de
cepo para castigarlos [...]"” (AGN, 1785: tomo
2,fol.26r).

No existe ninguna prueba consignada en la
causa sobre este palenque que permita afirmar
que entre los negros esclavos fugitivos se dio,
en alguna forma, cierto tipo de sincretismo,
pero tampoco pude aseverarse lo contrario, Es
muy probable que los esclavos del palenque de
los Cerritos como se le 1lamd, hayan decidido
callar en el momento del interrogatorio
algunos hechos comprometedores, como la
realizacion de algunos ritos o festejos
considerados por las autoridades como
“paganos” o “demoniacos”.

Elsincretismo de los esclavos traidos al Nuevo
Mundo fue un fenémeno sociocultural mucho
mas complejo de lo que comimmente han
reconocido los estudiosos del tema, pues los
esclavos tuvieron que reestructurar elementos
religiosos de sistemas como el espaiiol o el
indigena (Bastide, 1977), en tanto lograron
conservar algunos componentes de origen
africano mediante procesos de
“resistencia—acomodacion” (Navarrete,
1995). Asi, al igual que sucedié con las
celebraciones de cardcter sagrado en los
pueblos, villas o ciudades neogranadinas, los
palenques también hicieron de estos tiempos
sacros la ocasion propicia para la recreacion o
el esparcimiento. En el palenque de San
Bartolomé proximo a la Villa de Santa Cruz de
Mompox del afio 1799, los esclavos fugados
rezaron “El Santo Rosario” todas las noches y
encomendaron su fuga “a la Virgen para que
los sacase con felicidad, y que para ello le
habian ofrecido una misa cantada todos los
meses [,] su fiesta todos los afios, y no faltan en
rezarle el Santo Rosario [...]" (AGN, 1801:
tomo 3, f0l.792v.).
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