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Resumen

A través de un analisis de dos corrientes o escuelas muy
caracteristicas del siglo xx, como son la filosofia
trascendental y el personalismo, el autor descubre como
las dos participan, cada una a su manera, en el giro
antropologico que define nuestros tiempos, y ambas nos
ofrecen intuiciones fundamentales para establecer un
didlogo fecundo sobre la unidad entre filosofia y
teologia, y en definitiva, entre razon y fe. El propdsito
ultimo es recuperar aquella unidad primera, no
exactamente como ella existi6 en el pasado, sino como
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pensamos que puede darse en el futuro, después de
muchos siglos de analisis mas o menos acertados, pero
en conjunto enriquecedores. Es decir, una relacion entre
filosofia y teologia que distinga entre ambas, pero que
no las separe.
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MAIN CONTRIBUTIONS OF THE

CONTEMPORARY PHILOSOPHY
TO THE SYNTHESIS OF FAITH

Abstract

Through an analysis of two very characteristic currents
or schools of the twentieth century, such as
Transcendental Philosophy and Personalism, the author
discovers how the two participate, each in its own way,
in the anthropological turn that defines our times, both
give us fundamental insights to establish a fruitful
dialogue on unity between Philosophy and Theology,
and ultimately, between reason and faith. The ultimate
purpose is to recover that first unit, not exactly as it

existed in the past, but as we think it can happen in the
future, after many centuries of analysis, sort of
successful, but overall rewarding. That is to say, a
relationship between Philosophy and Theology that
distinguishes both but without separating them.

Keywords: Philosophy, Theology, reason, faith,
distinction, synthesis, unity.

LES PRINCIPAUX APPORTS

DE LA PHILOSOPHIE CONTEMPORAINE
A LA SYNTHESE DE LA FOI

Résumé

Par le biais d'une analyse de deux courants ou écoles trés
caractéristiques du XXe siécle, comme la philosophie
transcendantale et le personnalisme, 1'auteur découvre
comment les deux « méthodes » participent, de facon
différente, au tirage anthropologique qui définit notre
temps, et chacune nous offrent des intuitions
fondamentales pour établir un dialogue fécond sur
I'unité entre la philosophie et la théologie. Et, en
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définitive, entre raison et foi. L'objectif principal est de
récupérer cette premicre unité, pas exactement comme
elle existait dans le passé, mais comme nous pensons
qu'elle puisse s'exécuter dans l'avenir, apres des siecles
d'analyse plus ou moins judicieux, mais dans
I'ensemble enrichissants. C'est-a-dire, une relation
entre la philosophie et la théologie qui les distingue,
mais quine les sépare pas.

Mots clés: philosophie, théologie, raison, foi,
distinction, synthése, unité.



Introduccion

stamos en una época de saberes especializados.

Esto comporta una fragmentacion sucesiva de la

cultura que no puede dejar de tener repercusiones
existenciales.

La sensacion inmediata de seguridad que nos da nuestro
dominio técnico del mundo, sobre todo de la realidad
material, queda muy pronto sustituida por la angustia
propia de una inseguridad siempre creciente en las
cuestiones mas fundamentales. La vida parece perder
sus raices, y la excesiva dispersion de la existencia nos
hace afiorar la paz que s6lo podra procurarnos una
existencia vital que sea verdaderamente integradora por
el hecho de fundamentarse en el Unico necesario.

Decidimos, pues, ponernos en marcha hacia la unidad
perdida, aunque esto nos obligue tal vez a ir
contracorriente. En el fondo, /no es tan caracteristica de
nuestro tiempo la afioranza de una profunda armonia
con la dispersion y la especializacion que la provocan?
Se ha insistido en el hecho de que la verdad es sinfénica
y que la verdad es concreta (Balthasar, 1972; Sélle,
1969). Las dos cosas nos orientaran, sin duda, en nuestra
investigacion.

Si, ademads en particular, nos preguntamos por la unidad
perdida de la filosofia y la teologia, no resultard muy
sorprendente que la experiencia integradora y
fundamentadora que buscamos sea identificada con la
sabiduria de la fe. Por un lado, en efecto, es cosa
conocida que la reflexion filosofica de los diversos
pueblos y las diversas culturas se ha originado
histéricamente a partir de su experiencia religiosa. Y,
por el otro, los pensadores cristianos no separaron
durante siglos los dos tipos de saberes que, mas
adelante, se habrian de denominar filosofia y teologia,
en el sentido restrictivo de aquellos términos.

Nos proponemos, entonces, recuperar esta unidad
primera, no exactamente como ella existio en el pasado,
sino como pensamos que puede darse en el futuro,
después de muchos siglos de analisis mas o menos
acertados, pero en conjunto enriquecedores. De hecho,
en nuestra condicion de cristianos que practicamos la
filosofia y la teologia, necesitamos esta unidad, si no
queremos caer en la esquizofrenia.

Hablamos, por tanto, de synthesis fidei, no solo para
referirnos a la conjuncién armonica de los misterios de
la fe (genitivo objetivo), sino también, y sobre todo, para
indicar la sintesis de los diferentes saberes y de las
diversas actitudes vitales que la fe opera (genitivo
subjetivo), en la medida en que nuestra existencia nueva
(enlafe, la esperanzay la caridad) fundamenta, engloba
y transforma todas las otras dimensiones de nuestra
vida: intelectuales, morales, sociopoliticas, afectivas,
estéticas, etc.

Principales aportaciones de a filosafia contemporne

La brevedad y la modestia de nuestro
intento actual no nos permiten, sin
embargo, tratar este proceso sintético
comenzando tematicamente desde la
misma dispersion de los saberes positivos,
cientificos o técnicos.

En realidad, esto tampoco no seria del todo
necesario, porque, situandonos de entrada
en el nivel de la filosofia, la recogemos y
damos por buen esfuerzo unificador y
fundamentador de toda verdadera actitud
filos6fica respecto de las ciencias
experimentales y de sus aportaciones
especificas.

Mas atin: en el campo de la filosofia nos
limitaremos a considerar dos grandes
corrientes o escuelas que, siendo muy
caracteristicas del siglo xx, han
demostrado ya su solidez y mantienen la
expectativa de una fecundidad permanente
en el futuro. Nos referimos a la filosofia
trascendental y al personalismo.

Ambas participan, cada una a su manera,

en el giro antropoldgico que define nuestros tiempos, y
ambas nos ofrecen intuiciones bdasicas que se han
comprobado plenamente vélidas y que, en el progreso
del hombre occidental en el conocimiento de si mismo,
nos aparecen como definitivas e irrenunciables.

La filosofia trascendental y su método

(Cuales serian, pues, las principales intuiciones de la
filosofia trascendental y concretamente de su método,
que consideramos integrables en nuestra sintesis? Si
repasamos las ensefianzas de Kant, Fichte, Husserl, etc.,
por un lado, y de la escuela trascendental catdlica que
parte de J. Maréchal, por el otro, pienso que tendremos
que fijarnos sobre todo en los puntos siguientes:

1. Las categorias basicas del método trascendental son
las de intencionalidad, reduccion y deduccion o
constitucion.

En primer lugar, los filésofos trascendentales descubren
que la intencionalidad es la propiedad definitoria de la
conciencia humana, de manera que ésta no tiene ninguna
otra realidad fuera de la relacion que establece, ya que
todo su ser se agota en el hecho de ponerse en relacion
con algo que no es ella misma. Tiene que quedar claro,
por tanto, que la intencionalidad no es una relacion
anladida a la previa existencia del sujeto y del objeto,
sino que es precisamente definitoria de la conciencia
como hecho primario en el cual y por el cual se
constituyen y se contraponen la subjetividad y la
objetividad (Xirau, 1966).
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En segundo lugar, el movimiento de reduccion
pertenece esencialmente a la filosofia trascendental,
porque ésta, partiendo de los datos inmediatos de la
conciencia, nos muestra las condiciones o los
presupuestos de su realizacion, poniendo al descubierto
las implicaciones trascendentales a priori de estos
datos. La reduccion consiste, pues, en retroceder desde
aquello que es objeto tematicamente de nuestro saber,
de nuestro querer, o de nuestra tendencia, a aquello que
es presupuesto de manera no tematica ni objetiva, y que
es co-puesto en nuestrarealizacion objetiva.

En tercer lugar, el movimiento deductivo o constitutivo
es igualmente necesario, porque, a partir del prius
mostrado reductivamente, es necesario deducir, o captar
a priori, la esencia y la estructura de la realizacion
objetiva, sus leyes y sus limites, su posibilidad y su
necesidad.

Como nos dice E. Coreth (1959), “lareduccion es, pues,
el movimiento del posterius al prius; la deduccion, el
movimiento del prius al posterius” (p. 26). Y, en efecto,
tan so6lo gracias a este doble movimiento llegamos a la
certeza de que en el factum alcanzamos lo que tiene de
verum-bonum-unum, de manera que, sin salir del
ambito de la conciencia, sino sélo por el andlisis
fenomenologico de su intencionalidad, podamos hacer
afirmaciones de validez universal y necesaria, al
descubrir el de iure en el de facto o al ver realizado el a
priorienel aposteriori.

2. Este analisis de la intencionalidad de la conciencia,
pone de manifiesto en seguida que los verdaderos
positivistas no han de dejarse cegar por prejuicios ni
renunciar por ellos a fijar la atencion en clases enteras de
auténticos datos (Husserl, 1949).

Asi, el campo de la experiencia no puede reducirse tan
solo a aquello que nos da la experiencia empirica, sino
que tiene que abrirse a los otros niveles de realidad que
la conciencia capta con el 6rgano y las luces que son
propias de cada caso.

Sihemos aludido a larazén tedrica, a la razén practica'y
a la razon teleologica (saber, querer y tendencia), es
porque, efectivamente, son éstos los tres ambitos que se
sitian en nuestra experiencia (intelectual, moral y
finalistica o de “sentido”) mas alld del horizonte
meramente empirico. Y es preciso advertir que decimos
“mads alld” y que hablamos de “niveles”, porque cada
uno de estos campos no es una ampliacion “territorial”
del anterior, sino que se trata en cada caso de una
dimension verdaderamente ulterior y nueva, que
engloba, asume y transforma las experiencias
precedentes.

Sacando algunas consecuencias de las tres categorias
basicas, todavia podriamos afiadir:

3.La filosofia trascendental nos ensefia el caracter

” Revista Quaestiones Disputatae - Temas en Defate - N°7, 2010

relacional no tan sélo de la conciencia humana, sino
también de cualquier otra realidad. Incluso de los
“objetos” mas absolutos, podemos hablar so6lo si
estamos en relacion con ellos.

El andlisis fenomenoldgico nos dird en cada caso a cudl
de los dos polos corresponde la prioridad ultima o mas
radical, pero ya desde ahora podemos afirmar que la
relacion es “antes” que sus miembros, ya que, segun
hemos visto, tanto el sujeto como el objeto se
constituyen y se contraponen en y por lamismarelacion
intencional.

Si, desde un planteamiento estrictamente trascendental,
hemos llegado a comprender la conciencia como
relacion, es decir, como un abanico de posibilidades
entrelazadas en cada nivel de la experiencia y como un
conjunto de dimensiones o niveles que también estan
reciprocamente en relaciéon, entonces, finalmente,
habran quedado superadas, en una ontologia
auténticamente relacional, las alternativas habituales:
subjetivismo-objetivismo, dentro-fuera, solipsismo-
intersubjetividad, inmanencia-trascendencia,
idealismo-realismo, etc.

4. Laprioridad de larelacion respecto de sus miembros
nos obliga a afirmar que entre ellos se da una prioridad
mutua o reciproca. De hecho, todo el proceso de la
conciencia, con la distincion relativa entre sujeto y
objeto, implica un choque inicial del polo objetivo
con el subjetivo. Y por otro lado, aunque so6lo el analisis
nos dird en cada caso cudl de los dos tiene mayor
dignidad ontologica, el movimiento de la reduccion
presupone y evidencia que el polo subjetivo es
depositario de unos derechos legitimos a los cuales no
puede renunciar.

Incluso, esta prioridad, al menos relativa, del sujeto
respecto del objeto se puede considerar como una de las
caracteristicas mas tipicas de la filosofia trascendental,
que la hace participar de manera destacada en el giro
antropologico propio de la cultura moderna y que, de
alguna forma y en algun grado, habra de ser conservada
siempre, si queremos mantenernos fieles a aquello que
esta intuicion metodologica tiene de mas esencial.

5. El movimiento de la deducciéon o constitucién
expresa muy claramente que la filosofia trascendental
rechaza toda forma especulativa de conocimiento. Es
decir, la conciencia tan s6lo conoce lo que existe en ella,
o sea, lo que ella de alguna manera ya es o ya hace o ya
desea tendencialmente. Y esto, porque el conocer es
“solamente” una faceta del existir, de manera que todo
conocimiento concebido como proyeccion en el vacio o
como captacion de lo que es totalmente ajeno a la
conciencia, tiene que ser denunciado como ilusion y
engafio.

Con esta opcion metodologica, que tiene profundas
raices existenciales, nos situamos, por tanto, en la
tradicion del Verum-Factum viquiano, que
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consideramos ampliable o, mejor, radicalizable al Verum-Bonum-Unum-
Factum,tal como ya hemos insinuado.

El personalismo, como pensar dialégico, y sus presupuestos

Si pasamos ahora a considerar las aportaciones del personalismo que
constituyen su mensaje mas esencial y que parecen mas irrenunciables, es
preciso observar que nos encontramos en un terreno que ya estd bajo la
influencia vivificadora de la fe. No es un hecho casual que los filésofos
personalistas sean todos ellos creyentes, y lo que mas bien debe plantearnos una
cierta cuestion es que parezcan prescindir de sus respectivas confesiones
religiosas (judia, catélica, evangélicau ortodoxa).

El analisis de la relacion interpersonal en su autenticidad lleva a los
personalistas a contraponerla a larelacion que tenemos con las cosas, cuando las
consideramos simplemente como objetos de experiencia y de uso, y, por tanto de
dominio (Buber, 1967). Esta contraposicion no excluye que también las cosas
puedan ser incorporadas a la relacion interpersonal auténtica y que asi lleguen a
ser de alguna manera humanizadas y personalizadas.

Se trata, mas bien, del momento antitético que marca la diferencia radical entre
ambas actitudes opuestas, al cual podra seguir, si conviene, la descripcion del
momento sintético de la asuncion del mundo de las cosas en la comunion
interhumana. Como también es frecuente que los autores personalistas
culminen su analisis con el reconocimiento del Ta divino (Buber, 1967),
descubierto como plenitud de la relacion con el t humano, como fundamento
ultimo de su caracter absoluto, como garantia de su autenticidad, etc.

La antitesis entre la relacion yo-cosa y la relacion yo-ta es, pues, sumamente
importante, porque nos hace comprender que nos sitian en dos mundos muy
distintos.

La persona del otro no es nunca reducible al mero objeto sometido a nuestro
dominio o a las formas, mas o menos sutiles, de manipulacion social, sino que el
verdadero encuentro interpersonal nos reclama el pleno reconocimiento y
respeto del otro, nos hace vivir la dimension propiamente ética de la existencia,
con la interpelacion que comporta la dignidad absoluta de la persona humana, y
nos permite descubrir y realizar nuevos valores; mas aun, nos abre el horizonte
del amor y de la auténtica comunicaciéon y nos libera para la donacion,
revelandonos el sentido propio del don.

Pero, como nos subraya M. Buber (1967), ambas relaciones no son solamente
distintas por el hecho de ser diferentes, en cada caso, el término u “objeto” de la
relacion. Es el sujeto, también, el que cambia: el yo de la relacion yo-ti es
existencialmente diferente del yo de la relacion yo-cosa.

Por esto, cuando dejamos de tratar al otro como cosa y lo reconocemos
propiamente como persona, se puede hablar de una verdadera conversion,
que implica un “salto” existencial, es decir, no meramente 16gico, pero si con
consecuencias ontologicas. La relacion interpersonal auténtica se manifiesta
asi como el lugar privilegiado de la experiencia ética, que pasa a ser la
condicion y el fundamento de la ontologia.

Segun los autores personalistas, este cambio existencial solamente es posible
cuando el otro nos regala su “presencia” (invocandonos, haciéndose disponible,
amandonos, etc.), con lo cual experimentamos el verdadero “presente” que, por
el hecho de tener sus raices en lo eterno, es capaz de asumir el pasado y abrirse al
futuro, en contraposicion a la mera temporalidad del mundo de las cosas.
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Precisamente, este plus que es a la vez un novum radical para el yo solo de la
mera racionalidad, es el punto decisivo de la concepcion personalista. La
autenticidad de la existencia no se encuentra en la fundamentacion inmanente
del propio yo, ni siquiera cuando intentamos conseguirla por la via del deber
absoluto o del sentido ultimo. El fundamento que la razon se pone por ella
misma, se identifica con la propia racionalidad, tanto si ésta se concibe de
manera individualista, como si se afirma como razén absoluta y universal.
Incluso cuando calificamos este fundamento como Dios no superamos el
monismo de larazén y acabamos derivando en alguna forma de panteismo.

La experiencia del verdadero don, tipica de la relacion interpersonal auténtica,
significa, en cambio, dejarse decir por un ti aquello que el yo jamas llegaria a
saber por si mismo, lo cual implica que también la existencia nueva es vivida
propiamente como gratuita, que el yo y el ti no sélo se reconocen mutuamente
como personas, sino que se saben salvados el uno por el otro en virtud de la
gracia que los une y que los personaliza, es decir, por obra del Espiritu de
Comunioén y de Vida que los libera del propio egoismo. El solipsismo filosofico,
en efecto, solamente queda vencido del todo cuando en la relacion con los otros
descubrimos que aceptamos la Vida y la Luz con maytsculas que, precisamente
porque trascienden la razon, pueden salvarla de su radical soledad.

Por esto los personalistas, en sus descripciones de la relacién interpersonal
auténtica, tienen que insistir en este plus y en este novum. Han de dejar claro, por
ejemplo, que el verdadero amor no es el eros sino la agape, con su caracteristica
falta de justificaciéon meramente racional; tienen que observar que la palabra del
otro es preciso que no sea Uinicamente escuchada o conocida, sino propiamente
creida; tienen que subrayar que también la confianza digna de este nombre ha de
ser inmotivada, para no recaer en una simple prevision razonable; han de
recordarnos que la persona del ti no puede ser juzgada, si no queremos
condenarla a la pequefia rigidez de nuestros conceptos, arrebatandole la libertad
de cambiar; o tienen que hablar de un testimonio que no es mera constatacion de
los datos de la razén o de los hechos intrascendentes de nuestra historia, sino
proclamacion creyente de aquello que ha sido para los hombres salvacion y
gracia, precisamente porque trasciende las capacidades del egoismo humano.

Enrealidad, es por el hecho de que este plus y este novum ya estan actuando en la
auténtica relacion interpersonal, por lo que resulta tan facil a los autores
personalistas pasar de la afirmacion del ti humano al reconocimiento del TG
divino. No se trataria aqui de un paso légico ni de un salto existencial, sino
simplemente de poner su nombre al Eterno que ya se hace presente en la
donacion personal del hermano, cuando nos ofrece participar en la gracia de
comunion que losalva (cfr. 1 Jn 1, 1-3).

Integracion de ambas corrientes filoséficas

Se ha dicho a menudo que las descripciones personalistas han de ser examinadas
criticamente, ya que no siempre son del todo precisas ni son formuladas y
sistematizadas con un método suficientemente riguroso.

Pero esto nos da, quiza, mayores facilidades para intentar la deseada integracion
del personalismo con la filosofia trascendental, ya que ésta es especialmente una
metodologia y no parece imposible ponerla al servicio de la intuicion
personalista basica, que captamos como plenamente valida.

El personalismo, por ejemplo, vacila en hablar o bien de relacion interpersonal,
con una mutua constitucion del yo y el t, o bien de encuentro interpersonal,
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caracterizado por la existencia nueva que el ti aporta o
posibilita. En el primer caso se subraya la igualdad
fundamental de los dos miembros de la relacion y, en
cambio, en el segundo se reconoce la prioridad del ta
respecto del yo y el caracter factico y gratuito del
encuentro. Pues bien, vemos que una dualidad
equivalente es afirmada como constitutiva de la
conciencia por el método estrictamente trascendental.

En efecto, Fichte (1975), entre otros, insiste no
solamente en la prioridad de la relacién y en la mutua
constitucion de sus miembros, sino también en la
necesidad del Anstoss o choque del objeto con el sujeto
(lo que Sartre denominara “adversidad de lo real”), para
asegurar la dimension realista de la conciencia o, mejor,
gracias a este circulo de la conciencia con una ultima
bipolaridad irreducible (constitucién y choque), para
superar la falsa alternativa entre idealismo y realismo.

Y no resulta dificil comprobar que la idea de Anstoss se
realiza de tres formas existencialmente diferentes,
aunque analogas entre ellas, seglin se trate de los objetos
del mundo infrahumano, de la persona del tu, o de la
realidad insuperable y absoluta de Dios.

Estas precisiones de la filosofia trascendental parecen
obligarnos a distinguir no tan solo dos formas
existenciales del yo, seglin se relacione con el mundo de
las cosas o con la subjetividad personal de los otros
hombres, sino tres, puesto que no todas las relaciones
con el ti humano implican, de hecho, la apertura al Tu
divino, o al menos no la implican de una manera
automatica y necesaria.

Los filosofos trascendentales, en efecto, han analizado
muy bien las relaciones que pueden denominarse
intersubjetividad racional tedrica (lo han hecho sobre
todo Husserl y su escuela) e intersubjetividad racional
practica, ya sea meramente juridica, ya sea propiamente
moral (lo habia hecho, el primero, Fichte, y lo han
repetido otros mas recientemente).

Por otro lado, también entre los personalistas se ha
aceptado siempre esta division tripartita basica del
conjunto de la realidad: mundo, hombre y Dios. Segiin
Fr. Rosenzweig , por ejemplo, estas tres realidades
fundamentales darian lugar a tres formas de existencia
posibles para el hombre: la existencia tragica del yo
cerrado sobre si mismo y sélo con su mundo; la
existencia dialdgica del yo con el ti humano; y la
existencia escatologica, vivida en la presencia de Dios,
que seria la Unica capaz de dar su sentido ultimo al
mundo de las cosas y al amor interhumano. Solamente
un Dios verdaderamente meta-fisico nos descubriria un
mundo meta-16gico y una relacion humana meta-ética
(Rosenzweig, 1954; Tewes, 1970).

El hecho de senalar tres realidades fundamentales, que
estan mutuamente entrelazadas, aun conservando una
esencial jerarquizacion, nos podria llevar a ver en ellas
una exacta correspondencia con las tres dimensiones de
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la razon, también debidamente jerarquizadas: la razon
teorica nos pondria en relacion de conocimiento con el
mundo de las cosas, la razén practica seria la dominante
en nuestras relaciones intersubjetivas, y la relacion
teleologica nos daria acceso a Dios como Fin tltimo vy,
por lo tanto, como primer Principio. Esto tendria el
mérito de subrayar la primacia de la razon teleologica
por encima y mas alla, incluso, de la primacia de larazon
practica, correlativamente a la condicion de la causa final
como primera causa, como causa causarum. Ademas, en
la linea de las reflexiones sobre el cardcter sobrenatural
del tnico fin ultimo del hombre, esta rigurosa
correspondencia nos permitiria “sobrenaturalizar”
también las otras dos relaciones y atribuir tanto a nuestra
dimensiéon mundana como a nuestra existencia con los
demas un sentido tltimo sobrenatural y divino.

Pero esto seria solamente una primera aproximacion, no
totalmente verdadera ni precisa en sus detalles, como
simplificacion. De hecho, las tres formas de racionalidad
intervienen en cada una de las tres relaciones, con el
mundo, con los otros y con Dios. En particular, Este no
es solo Fin tltimo (o Causa final) de todo lo creado, sino
también, tal como hemos dicho, primer Principio (o
Causa eficiente primera), e igualmente Causa ejemplar,
puesto que todo lleva sus vestigios o su imagen.

Y, por otro lado, esta forma de integrar la fe y la razon, a
base de identificar la linea teleologica de lo creado con su
dimension sobrenatural, mezcla de manera confusa las
finalidades naturales, que también se dan, e incluso la
misma razén humana cuando se proclama como fin
ultimo, con el Fin ultimo sobrenatural, que sélo puede
ser Dios mismo.

De esta forma se pone en peligro la necesaria
trascendencia de la fe respecto de toda razon, también
respecto de la razon teleoldgica, y, ademas, se ocupa el
terreno propio de ésta con una reflexion explicitamente
teoldgica, con lo cual quedan abortados los intentos
propiamente filosoficos de preguntarse, por ejemplo, por
el sentido de la vida humana o de elaborar una filosofia
delahistoria.

Teniendo en cuenta todo ello, la unica posibilidad que
nos queda de integracion correcta entre la filosofia
trascendental y el personalismo consiste, precisamente,
en desenmascarar a este Gltimo como filosofia hecha
desde la experiencia creyente y garantizar la
trascendencia de la fe respecto de la razon, es decir, la
trascendencia de foda fe (también la fe general “pagana”,
explicita o implicita) respecto de toda razén (también de
larazén teleologica).

Con estas conclusiones no traicionamos la intuicion
basica del personalismo, puesto que, tal y como hemos
dicho, los autores de esta corriente filosofica son, de
hecho, creyentes y, por otro lado, podriamos mostrar
facilmente que propugnan una relacion con Dios basada
en la fe, aunque normalmente se refieren a la fe general y
no a los contenidos especificos de alguna de las
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confesiones religiosas, precisamente para mantener un discurso de tipo
“filosofico” y para ofrecer respuestas o soluciones a las crisis de nuestro tiempo
que puedan ser aceptadas por todos los hombres de buena voluntad, al margen de
las diferencias confesionales, simplemente siendo fieles a la luz, puesto que
todos hemos sido creados en la Luz de Dios.

Es mas, tan s6lo en esta interpretacion se comprende que los autores
personalistas hablen de tres realidades basicas (el mundo, el hombre y Dios),
pero que normalmente sdlo describan dos actitudes fundamentales: la existencia
inauténtica del yo cerrado sobre si mismo, que objetiva no solamente las cosas,
sino también los seres personales; o la existencia auténtica, propiamente
interpersonal, de la verdadera comunion con los hermanos y con Dios.

Evidentemente, para ellos las diversas formas de intersubjetividad racional que
analicen los filosofos trascendentales (ya sea la intersubjetividad tedrica, ya sea
la juridica o la moral) pertenecen todas ellas a la existencia inauténtica, aunque
puedan ser asumidas y “salvadas” desde la relacion del yo con los tis humanos y
con el Tt divino. En el fondo, estas diversas intersubjetividades no interesan al
personalismo, precisamente porque no son verdadera interpersonalidad.: el yo
se encuentra en ellas tan s6lo con otro sujeto, pero no con un ti.

La dualidad ultima de actitudes existenciales marca, por otro lado, el triunfo de
la fe sobre la razon: solamente desde la relacion creyente con Dios por medio de
los hermanos, descubrimos la verdad ultima de la misma comunion fraterna
(incluida su dimension ética) y de nuestra relacion con el mundo (incluida su
dimension logica).

Asi, efectivamente, tan s6lo desde un Dios meta-fisico, o mejor meta-filosofico,
se nos revela un hombre meta-ético y un mundo meta-l6gico. En nuestra
sintesis, pues, se cumplen, al mismo tiempo, el axioma clasico Deus per Deum
cognoscitur 'y las palabras de Bérulle: revelandose a nosotros, Dios “nos ha
revelado nosotros mismos a nosotros mismos” (Lubac, 1970, p. 276), puesto
que, como dice R. Guardini (1955) “la creacion estd ordenada a la gracia y s6lo
es captada propiamente en su verdad en relacion conella” (p. 53).

Conclusion

Para finalizar este breve esbozo de integracion de las dos concepciones
mencionadas, es preciso subrayar que contintia siendo valido que el nivel del yo
creyente supone una radical novedad respecto de los niveles anteriores y que,
por lo tanto, no se accede a él por un paso logico, sino sélo por “salto”
existencial, que Dios hace posible con su revelaciéon y su gracia. Pero
igualmente es preciso recordar que cada nivel tan so6lo es real encarnandose en
los anteriores, es decir, asumiéndolos y transformandolos. La existencia
creyente solamente serd real, pues, si asume y transforma la racionalidad
humana en sus tres dimensiones. Deciamos en otro lugar que

larazénno es aniquilada en la experiencia de la fe, sino que, por el contrario,
es vivificada. La razon comprende en la fe que habia estado muerta y que
solamente ahora ha recuperado su existencia auténtica. Se siente
trascendida mas alla de sus posibilidades, pero comprueba que sus objetos
propios no le han sido arrebatados (Coll, 1973, p. 222).

Lafe es un “salto”, porque presupone la gracia de Dios, pero es el hombre quien
“salta” (de la mano de Dios), ya que la fe es don de Dios, pero a la vez acto del
hombre. Larazon, como el hombre entero, pasaaside lamuerte alavida.

Revista Quaestiones Disputatae - Temas en Debate - N° 7, 2010



Es Dios quien vivifica, pero es el hombre quien es vivificado (Coll, 1971, pp.

534-535).

En conclusion, y como resumen, podriamos decir que no hay verdadera razéon
sin fe, pero tampoco hay verdadera fe sin razon, ya que ambas han de ser

concebidas en su relacion mutua.
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