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Resumen:

En el marco del debate y de la reflexion sobre la
naturaleza del didlogo interreligioso, surgidos
con fuerza en la etapa efectivamente mundial
de la historia de la humanidad que vivimos, el
autor propone, como forma de didlogo, hacer
una presentacion “en positivo” de la propia fe,
superando asi el modelo de didlogo
interreligioso existente hasta ahora, que ha
resultado empobrecedor, porque ha tendido a
buscar s6lo el comun denominador de las
diversas religiones, rebajando los contenidos
de la fe de cada una de ecllas. De hecho, las
concepciones y las propuestas de ciertos
autores cristianos, a causa sobre todo del
método de didlogo practicado, padecen a
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menudo de un déficit en las dimensiones
comunitaria, sociopolitica e historica de la
salvacion cristiana, siendo asi que ésta se
caracteriza precisamente por ser encarnada -
con las consecuencias desarrolladas en el
articulo- e historica. Por esto el autor se refiere
a una Unica historia de salvacion -con tres
grandes etapas, que se relacionan de una
manera dialéctica- en las que quedan
debidamente situadas las diversas religiones,
todas ellas con una funcion necesaria en el plan
de Dios, incluso hasta el final de los tiempos.
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Abstract:

In the context of debate and reflection about
the nature of inter - religious dialogue,
emerged with power in the worldwide stage of
the mankind which we live, the author
proposes, as a dialogue, make a presentation
"in positive" about the real faith, surpassing
the existing model of inter - religious dialogue
so far, that has been narrow; because it has
tended to search only the common itemsof the
various religions, lowering the contents of the
faith of each one. In fact, the views and
proposals of some Christian writers,
especially due to the method of dialogue
practiced, often suffered from a deficit in the
communal, socio-political and historical
dimensions of the Christian salvation, even

though it is characterized precisely by be
embodied with the developed consequences in
the article. For this, the author refers to a
unique history of salvation, with three broad
stages, which are related in a dialectical
manner in which they are properly located the
various religions, all of them with a necessary
role in the God's plan even to the end of the
time.believe. Through the development of the
discourse, the need of deepen on the
distinction between science and wisdom is
being discovered, in an explicit
acknowledgment of the limits of reason.

Key words: God, Jesus Christ, faith, religion,
dialogue, salvation, ethics, community,
history, incarnation.

ntre las caracteristicas de

nuestro tiempo, cuando

iniciamos la etapa

efectivamente mundial de la

historia de la humanidad,

encontramos no soélo la
posibilidad, sino también la necesidad y el
desafio de un auténtico encuentro entre las
culturas, que comporta, sin duda, el didlogo
entre las religiones. Para los cristianos esto no
es una novedad, ya que, siendo nuestra fe una
fe catblica, es decir, universal, desde los
primeros tiempos del cristianismo los
apostoles se sintieron enviados a todos los
pueblos, con el encargo expreso de predicarles
la Buena Nueva del Evangelio y de bautizar a
todos los que creyeran en ella. Pero la teologia
cristiana, hasta ahora, no habia reflexionado
suficientemente sobre todo lo que significa la
existencia de otras religiones, sobre su verdad
y su valor, sobre la relacion que ellas puedan
tener con Jesucristo como Salvador del
mundo, etc. De hecho, ha sido la posibilidad
misma de este didlogo con las otras religiones
y su practica real y concreta lo que ha puesto
sobre la mesa una serie de cuestiones
teologicas que han dado lugar a una gran
cantidad de publicaciones sobre estos temas,
en los ultimos cuarenta afios. Algunos
recordaran, por ejemplo, el interés que
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suscitaron los articulos de Karl Rahner sobre
los “cristianos anonimos”, en la década de los
sesenta.

Pues bien, en los ultimos veinte afios las
publicaciones relativas a esta problematica se
han multiplicado hasta tal punto que seria
ingenuo, por mi parte, querer hacer un resumen
de todos los debates que se han producido en el
contexto teoldgico internacional y que todavia
hoy contintian. Pero tal vez valga la pena
recordar que en septiembre del 2000 se publicod
la declaracion Dominus Ilesus (El Sefior Jesus)
sobre launicidad y launiversalidad salvifica de
Jesucristo y de la Iglesia, de la Congregacion
para la Doctrina de la Fe, donde, con la
ratificacion y la confirmacion de Juan Pablo 11,
el Cardenal Ratzinger intentaba volver a
proponer y clarificar las verdades de la fe sobre
este tema.

La afirmacion de Jesucristo como Salvador
unico y universal del mundo entero, implica
para el cristiano que todo aquello que hay de
gracia y de verdad en las otras religiones, es
gracia y verdad de Cristo y de su Espiritu. Los
textos del Magisterio son claros en este punto,
pero al mismo tiempo muy modestos en
cuanto a la aclaracion de la manera como esta



gracia y verdad de Cristo llega a todos los
hombres. En concreto, en la Gaudium et Spes,
del Concilio Vaticano II, podemos leer: “Como
Cristo murié por todos y como, la vocacion
suprema del hombre es una sola, es decir,
divina, hemos de creer que el Espiritu Santo
ofrece a todos la posibilidad de asociarse, de
una manera que Dios conoce, a este misterio
pascual” (n°® 22). Y el documento Didlogo y
anuncio, del Pontificio Consejo para el didlogo
interreligioso y de la Congregacion para la
Evangelizacion de los pueblos, publicado en el
ano 1991, nos recuerda que la humanidad
forma una sola familia, con un solo origen
(todos han sido creados por Dios a su imagen)
y un solo destino, que es la plenitud de vida en
Dios. Nos dice que también es tnico el plan
divino de salvacion, cuyo centro es Jesucristo
que, en la Encarnacion, se ha unido en cierta
manera a todo hombre. Hace mencion de la
presencia activa del Espiritu Santo en la vida
religiosa de los miembros de las otras
tradiciones religiosas. Y, a continuacion,
formula la accidon universal de Cristo en la
salvacion de la humanidad con estas palabras:
“De este misterio de unidad deriva el hecho de
que todos los hombres y mujeres que son
salvados participen, aunque de manera
diferente, en el mismo misterio de la salvacion
en Jesucristo por medio de su Espiritu. Los
cristianos son conscientes de ello gracias a su
fe, mientras que los otros desconocen que
Jesucristo es la fuente de su salvacion. El
misterio de la salvacion les alcanza por vias
que solo Dios conoce, mediante la accion
invisible del Espiritu de Cristo. A través de la
practica de lo que es bueno en sus propias
tradiciones, y siguiendo los dictimenes de su
conciencia, los miembros de las otras
religiones responden positivamente a la
invitacion de Dios y reciben la salvacion de
Jesucristo, incluso cuando no lo reconocen
como susalvador” (n°29).

Los documentos del Magisterio no hacen mas
que desarrollar, de manera coherente, el texto
de San Pablo: “Todo ha sido creado por Cristo,
en ¢l y para él”, y las otras afirmaciones
solemnes del Nuevo Testamento: las palabras
de San Pedro al Sanedrin referidas a Jesus, “No
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se da en ningln otro la salvacion, porque no
hay bajo el cielo ningn otro nombre, dado a
los hombres, por el que nosotros hayamos de
salvarnos” (Hch 4,12), palabras valientes,
dichas precisamente cuando los jueces ya
habian rechazado a Jesus; o el texto de la
primera carta de San Pablo a Timoteo, “Hay un
solo Dios, y también un solo mediador entre
Dios y los hombres, Cristo Jesus, hombre
también, y que se entregd a si mismo como
rescate por todos” (1 Tm 2,5-6); o las palabras
del Apocalipsis puestas en boca de Jesus: “Yo
soy el Alfay la Omega, el Primero y el Ultimo,
el Principioyel Fin” (Ap 22,13), etc.

Intentando aclararnos esta verdad fundamental
de la fe cristiana, el tedlogo Karl Rahner
recupera el principio clasico de que la causa
final es la primera de todas las causas e,
incluso, la causa de las causas. Asi se nos hace
mas comprensible que, si toda la humanidad, y
la misma creacion, estdn orientadas y
ordenadas hacia Cristo y su plenitud, hay que
reconocer que la accion de Jesucristo estd ya
presente desde los mismos inicios de la
historia’.

Es también a causa del caracter metahistorico
de la Encarnacion de Cristo y de su
Resurreccion, por lo que no se puede hablar de
la figura de Jesus como simplemente historica,
concreta y limitada, ni tampoco como
necesitada de ser complementada por las otras
tradiciones religiosas. En este sentido, otro
gran teodlogo, H. U. von Balthasar, califica a
Jesucristo por el contrario como el universal
concreto’, utilizando una expresion que estd
inspirada en Gregorio de Nisa, Méaximo el
Confesor y Nicolas de Cusa, y que Hegel habia
usado en otro sentido. Jesucristo es,
efectivamente, el Hombre con mayuscula, que

2. Cf., por ejemplo, K. Rahner, Curso fundamental sobre la fe.
Introduccion al concepto de cristianismo, Barcelona, Herder,
1979, p. 232-235i368-371.

3. Cf., por ejemplo, H. U. Von Balthasar, Teologia de la
historia, Madrid, Guadarrama, 1959, p. 101-102; Ensayos
teologicos, vol. I: Verbum Caro, Madrid, Cristiandad, 1964, p.
221; o Gloria, vol. 1: La percepcion de la forma, Madrid,
Encuentro, 1985, p. 490.
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siendo divino realiza plenamente la condicion
humana. De otra parte, el mismo Balthasar nos
aclara que la universalizacion de la existencia
histérica individual de Cristo es obra, de
manera especial, del Espiritu Santo.

De hecho, en el problema que estamos
considerando, la teologia ha de lograr afirmar
conjuntamente dos axiomas fundamentales de
la fe cristiana
tradicional: la
necesidad de
la mediacion
de Jesucristo y
1 a
universalidad
de la voluntad
salvifica de
Dios, “que
quiere que
todos los hombres se salven y lleguen al
conocimiento de la verdad” (1 Tm 2,4). Ambos
axiomas han de ser explicados y sostenidos al
mismo tiempo. Las falsas soluciones, en
cambio, defenderan s6lo uno de los dos a costa
del otro. Naturalmente, estoy hablando desde
la teologia cristiana y quiero hacer alusiéonno a
las falsas soluciones, sino a las que, en estos
anos de debates, han propuesto autores que
quieren mantenerse fieles a las verdades de la
fe cristiana.

Pero no tengo claro que el dialogo
interreligioso que se ha practicado hasta ahora
haya seguido un camino del todo acertado. Ha
predominado demasiado la tendencia a buscar
solo el comin denominador de las diversas
religiones. Ha parecido que el objetivo que
habia que alcanzar era lo que tenemos en
comun con los creyentes de las otras
confesiones o tradiciones religiosas, 1o que nos
une, dejando de lado lo que nos separa. Pienso
que este intento ha comportado, como quizas
no podia ser de otra manera, una rebaja en los
contenidos de la fe de cada religion, hasta

4.Cf. Teologiade la historia, o. c., p. 91-92i 102-103.
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llegar casi a vaciarlas. Con esto el didlogo
interreligioso, en lugar de enriquecernos en la
fe, mas bien nos ha ido empobreciendo, con la
tristeza y el desanimo que esta situacion
comporta. No hemos experimentado el gozo de
la verdad, de una mayor verdad, sino el
disgusto del que estd malbaratando el tesoro
heredado de sus padres y de sus antepasados.

A nuestra critica sobre el didlogo interreligioso
tal como se ha practicado hasta ahora, se le
podria hacer, sin embargo, una excepcion. Me
refiero a los intentos meritorios de Hans Kiing,
de Adela Cortina y de otros, por elaborar una
¢tica mundial que pueda ser consensuada por
todos o por muchos, mas alla, o mejor, més aca,
de las diferentes confesiones religiosas de unos
y otros. Sin duda, estos posibles acuerdos en
cuestiones éticas fundamentales parecen ttiles
e, incluso, necesarios, para poder hacer frente a
los nuevos y graves problemas que afectan hoy
a toda la humanidad. Pero, tal como hemos
dicho, el método del didlogo empleado, de
buscar el comin denominador de las diversas
opiniones, también aqui llevara, de manera
semejante, a una ética de minimos. Se habria
de dar por supuesto, por parte de todos, que
esta ética de minimos, en lugar de irse
empobreciendo y rebajando cada vez mas, se
ha de dejar sostener, vivificar y fecundar por
las diversas éticas de inspiracion religiosa o
éticas de maximos, contribuyendo asi entre
todos al progreso moral de la humanidad y no
solo a la “solucién” pragmatica y sobre la
marcha de las urgencias que se presentan.

Propongo, pues, como forma de dialogo, hacer
una presentacion “en positivo” de la propia fe,
con la alegria de quien vive una cierta plenitud
que desea comunicar y compartir con los otros.
El didlogo, para todos, y especialmente para
los cristianos, ha de ser también anuncio de la
Buena Nueva, hecho con sencillez y modestia.
En definitiva, todos los creyentes hemos de
proclamar que Dios existe y que nos ama, y
cada confesion habrd de fundamentar y
desarrollar este mensaje segin los hechos
salvadores y las luces espirituales y morales
que la caracterizan. El juicio de credibilidad de
cada religion, y de cada fe, es un




discernimiento que se refiere al conjunto de
verdades, a la “globalidad” del mensaje y de su
realizacion histérica. Estos hechos y verdades
forman un todo armoénico, que, ayudados por la
gracia, hemos de percibir con los ojos del
espiritu como oferta de Dios para la salvacion
del mundo y para la auténtica felicidad de
todos los hombres.

Si lo hacemos de esta forma, iremos
comprobando que las concepciones
defendidas y las propuestas hechas por algunos
autores cristianos en los ultimos afnos, a causa
sobre todo del método de didlogo practicado,
sufren a menudo de un triple déficit, que
podriamos formular asi: déficit en la
dimension comunitaria de la salvacion, déficit
en su dimension sociopolitica, y déficit en su
dimension histdrica; tres dimensiones que son
rasgos esenciales de la salvacion cristiana, ya
que ésta se caracteriza precisamente por ser
encarnada e histérica. Dedicaré una reflexion
muy breve a cada una de las dos primeras
carencias y me detendré un poco mas en la
tercera deficiencia, advirtiendo desde ahora
que, en el comentario a estos tres aspectos,
tengo presente de manera general el
pensamiento de los autores que pertenecen a
esta corriente teoldgica.

En cuanto al déficit en la dimension
comunitaria de la salvacion, hay que decir que
la verdadera perfeccion humana es siempre un
misterio de comunion, no so6lo de union con
Dios, sino también de comunion fraterna, y de
una comunion fraterna que esté abierta a todos.
Los planteamientos del didlogo interreligioso
que relativizan el aspecto comunitario de la
religion, considerando que la uniéon con los
hermanos es s6lo un medio para recibir la
revelacion de Dios o solo una ayuda en el
camino hacia Dios, pero no una mediacion
permanente de la misma plenitud del hombre
en Dios, estan falseando el problema. Més en
concreto, los cristianos no podemos eliminar la
mediacion de la Iglesia, diciendo que es solo
un instrumento del plan de Dios, un signo o
sacramento de su salvacion, del cual Dios
podria prescindir. La Iglesia no solo es medio
de salvacion y, en este sentido, verdadero
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camino, sino que ha de formar parte también de
la meta, de la misma situacién de salvacion, y
esto de manera permanente y definitiva.
Podemos citar, como confirmacion, aquellas
palabras emocionadas del inicio de la primera
carta de San Juan, “Lo que existia desde el
principio, lo que hemos oido, lo que hemos
visto con nuestros 0jos, lo que contemplamos y
tocaron nuestras manos acerca de la Palabra de
la vida, -pues la Vida se manifestd y nosotros
la hemos visto y damos testimonio de ella 'y os
anunciamos la Vida eterna, que estaba junto al
Padre y que se nos manifesto- lo que hemos
visto y oido, os lo anunciamos, para que
también vosotros estéis en comunién con
nosotros, y nosotros estamos en comunion con
el Padre y con su Hijo Jesucristo” (1 Jn 1,1-3).
Fijaos que Juan nos dice en primer lugar: “para
que también vosotros estéis en comunidén con
nosotros”, como objetivo de su invitacion, que
naturalmente queda inmediatamente explicado
como comunion con Dios Padre y su Hijo
Jesucristo.

En cuanto al déficit en la dimension
sociopolitica de la salvacion, es importante
recordar que la salvacion de los hombres
tampoco se puede reducir a una experiencia
mistica, individual o quizas colectiva, que no
tuviese ninguna encarnacion en la vida real y
concreta de la sociedad. La salvacion que
Cristo nos aporta no esta constituida sélo por
palabras, no es s6lo una doctrina sublime por
las verdades que nos revela o por las normas
morales que nos propone. La salvacion
cristiana estd causada sobre todo por unos
hechos salvificos, y Jesucristo es el Salvador
del mundo y no solo el salvador de las almas.
Por esto, la Buena Nueva que anunciamos es, a
la vez, Palabra y hechos. Y la comunion que
comenzamos a vivir al aceptarla, es la luz, la
semilla y el motor de una nueva manera de
vivir en el mundo. Propongo un ejemplo: la
afirmacion y la defensa de la dignidad de toda
persona humanay el desarrollo de los derechos
humanos en la edad moderna son, ademas de
tener otras causas, resultado de esta luz, fruto
de esta semilla; o, por poner otro ejemplo mas
particular, la separacion de la Iglesia y el
Estado en los paises de tradicion cristiana, a
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diferencia del Islam, es consecuencia de la
revelacion ofrecida al mundo en Jesucristo.
(“Dad al César lo que es del César, y a Dios lo
queesde Dios”, Mt22,21).

Se ha de reconocer, sin embargo, que algunos
delos tedlogos de esta corriente son sensibles a
encarnar la salvacion cristiana en la justicia
social, en especial, por lo que toca a aquellos
mas pobres y oprimidos, siguiendo la linea de
la Teologia Latinoamericana de la Liberacion.

También vale la pena agregar, como
aclaracion, que la salvacion del hombre es
ciertamente experiencia interior, -si quieren no
tengo inconveniente en calificarla como
mistica-, pero que seria una manera muy
ingenua y superficial de considerarla si
pensaramos que todas las experiencias
misticas son iguales, como si se produjesen de
manera magica, del todo independientemente
de la situacion historico-salvifica del sujeto
que latiene. Ya veremos enseguida que en cada
etapa de la historia de salvacion hay fe,
esperanza y caridad, hay pecado y perdon, en
definitiva hay salvacién, pero en cada una de
estas etapas todas estas realidades se dan de
una manera real, pero diferente; podriamos
decir que se dan de manera andloga’. De
momento, quedémonos al menos con laidea de
que las mistica de las diversas religiones, por
muy misticas que sean, no son necesariamente
iguales, ni pueden servir, por tanto, de comuin
denominador para resolver los problemas del
didlogo interreligioso.

En tercer lugar, y en contraste con el caracter
histérico de la salvacion cristiana, la tendencia
general de la corriente teoldgica que estamos
considerando, es, en cambio, la de hablar de
salvacion en un sentido cada vez mas abstracto
y atemporal, sin duda con la buena intencién
de facilitar el didlogo con las otras religiones.
Pero entonces ya no es de la salvacion cristiana
de lo que estamos hablando. Pensemos a qué
resultado quieren llegar muchos de estos

5. Cf K. Rahner, o. c., p. 357-358; y también J. Dupuis, Hacia
una teologia cristiana del pluralismo religioso, Santander,
Sal Terrae, 2000, p. 212-216.
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tedlogos. Su ideal parece ser la afirmacion de
muchos caminos de salvacion, autonomos los
unos respecto a los otros, que serian como los
radios de una circunferencia que convergen
todos en el mismo centro, la meta comun de
todos estos caminos, la comunion con el tinico
Dios viviente. Este esquema todavia se hace
mas abstracto cuando se pretende que sea
aceptado por aquellas religiones que no
reconocen a Dios como realidad personal, sino
solo como realidad ultima de caracter
impersonal. El esquema deja de ser esquema
unitario cuando se reclama, quizas también
para recoger la variedad de religiones
existentes, que no se hable de diferentes
caminos con una sola meta comun (sea Dios o
una realidad ultima de caracter impersonal),
sino mas claramente y mas decididamente, de
una pluralidad de caminos con una diversidad
de metas.

Pero pienso que el mismo esquema de los
diversos caminos, autdénomos pero
relacionados, hacia un centro comun, niega o,
al menos, desfigura y escamotea la realidad de
una historia de salvacion de Dios con los
hombres y, por tanto, el caracter esencialmente
historico de la salvacion cristiana. Es todo el
esquema lo que ha de ser substituido por una
unica historia de salvacién en que queden
debidamente situadas las diversas religiones.
Precisamente esta historicidad esencial nos
dard la clave para comprender, de manera
correcta, la funcion necesaria de las diversas
religiones en el plan de Dios y la relacion que
hay entre ellas. Y en esta unica historia hay,
segin la fe cristiana, tres grandes etapas o
momentos’. Todos los pueblos han recibido y
reciben la revelacion general, ya que Dios se
les manifiesta a través de la misma creacion y
por medio de la voz de la conciencia (Rm 1 y
2). Esto da lugar a las diversas tradiciones
religiosas, en especial, a las grandes religiones.
Pero, en un segundo momento, Dios hablo a
Abraham, a Moisés y a los otros Padres del
pueblo judio, “frecuentemente y de muchas

6. Esto también lo reconoce el mismo Dupuis. Cf., por
ejemplo, o. c., p. 372.



maneras por medio de los profetas” (He 1,1).Y,
en la plenitud de los tiempos, nos hablo por
medio del Hijo, constituido en heredero de
todas las cosas, por el cual habia creado
también el mundo (He 1,2). Tres grandes
etapas de una unica historia de salvacion, que
no se sithian, sin embargo, de una manera
rigidamente cronologica, ya que las religiones
de los gentiles perduran hasta hoy y también el
judaismo ha seguido haciendo su camino
después de la Encarnacion de Cristo. No
quedaria descartado, pues, que aunque todas
las religiones, en especial la judia, estan
orientadas hacia Cristo, Dios quisiese que las
otras tradiciones religiosas perdurasen hasta el
fin del mundo. Antes, sin embargo, de
concretar este ultimo punto, detengdmonos a
considerar cual es la relacion entre estos tres
grandes momentos de la unica historia de
salvacion.

La relacion entre estos momentos o etapas se
puede calificar como dialéctica, no en el
sentido hegeliano, sino tal como la entiende y
nos la explica el mismo San Pablo en las cartas
alos Romanosy alos Gélatas, en las dos cartas
a los Corintios y en otros lugares. Hemos de
insistir en primer lugar en que son tres
momentos realmente diferentes, con una
diferencia originada por el novum historico
irreductible de decisiones libres de Dios, como
son la eleccion del pueblo escogido y la
Encarnacion del Hijo de Dios, con los hechos
salvificos de su vida, muerte y resurreccion.
Seran erroneas, por tanto, las explicaciones
ahistoricas que pensaran que la relacion de los
hombres con Dios es y ha sido siempre la
misma, ya sea que se imagine que la misma
realidad inefable de Dios es expresada
diversamente por los diferentes pueblos y
culturas, segtn los procesos de las diferentes
civilizaciones (es decir, un Unico contenido
inefable, con diferentes formas culturales
puestas por el hombre), o ya sea que se opine
que este unico contenido va pasando
progresivamente de lo implicito a lo explicito,
va desarrollandose sin cambiar realmente (es
decir, la interpretacion no aceptada por
Rahner de su teoria de los ‘“cristianos
anonimos”).
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Ademas de estas explicaciones que de hecho
niegan la historia de la salvacion como tal
historia, tampoco no seria fiel a los datos
biblicos quien afirmara esta historia, pero la
entendiera de forma no dialéctica. Es decir, se
puede reconocer una verdadera historicidad a
los diversos momentos de la tinica historia de
salvacion, pero imaginar que las diferentes
novedades que la van constituyendo son
simples sumandos, o dicho con otras palabras,
son simples hechos que se van acumulando el
uno detrds del otro, sin que cada sumando
pueda afectar a los otros, sin que ninguno de
ellos pueda transformar al resto, sin que haya
hechos que sean realmente salvificos de la
misma historia. Si en la primera hipdtesis no
habria propiamente historia de salvacion, en
esta segunda no habria una historia que fuera
propiamente de salvacion.

En una concepcion auténticamente dialéctica
de la historia de salvacion, en cambio, el
Antiguo Testamento so6lo se entiende y solo se
puede interpretar desde el Nuevo. Por esto
Cristo fue “escandalo para los judios y necedad
para las otras naciones” (1 Co 1,23). Y por esto
nos dice San Pablo que cuando los judios leen
el Antiguo Testamento, no lo pueden entender
porque “tienen un velo sobre el corazon”, y
agrega inmediatamente, “pero cuando uno se
convierte al Sefior, el velo sera quitado” (2 Co
3,15-16). Por paraddjico que parezca, es desde
la fe cristiana como se comprende qué quiere
decir ser judio e, igualmente, qué quiere decir
ser pagano. De hecho, el cristiano, como San
Pablo, se comprende a si mismo como pagano
y como judio que, finalmente, ha alcanzado la
verdad de su ser pagano y de su ser judio.
Siendo cristiano no pierde la condicion de ser
pagano y de ser judio, sino que mas bien las
realiza. Como la Virgen Maria, los apostoles y
el mismo San Pablo no creyeron que
abandonaban o que traicionaban su condicion
de judios, sino que estaban convencidos de
que, por primera vez, la comprendian bien y la
realizaban de acuerdo con esta comprension
verdadera.

Podran facilmente adivinar que esta
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concepcion dialéctica de la historia de
salvacion es la que mejor respeta el ser pagano
de los paganos y el ser judio de los judios.
Tanto es asi que solo ahora nos podemos hacer
la pregunta por la permanencia historica del
judaismo (como lo hace San Pablo en la carta a
los Romanos) y de las otras grandes religiones
no cristianas.

A favor de la permanencia historica del
judaismo y de las otras religiones, se pueden
aducir diversas razones importantes. Pienso
que estas cuatro son las principales:

1. Enprimer lugar, las palabras de San Pablo en
el capitulo 11 de la carta a los Romanos: “No
quiero que ignoréis, hermanos, este misterio,
(...): el endurecimiento de una parte de Israel
durard hasta que haya entrado la totalidad de
los gentiles, y entonces todo Israel sera salvo,
(...), segun la eleccion, son amados a causa de
los patriarcas; ya que los dones y la eleccion de
Dios son irrevocables” (Rm 11,25-29). Esta
salvacion final de Israel presupone, pues, la
permanencia historica del judaismo, y de
manera similar la larga duracion de las otras
tradiciones religiosas, que solo al final seran
integradas, en su totalidad, a la comunidad
cristiana.

2. En segundo lugar, creo que la sabiduria y la
misericordia de Dios conllevan una admirable
pedagogia para ir conduciendo a su pueblo y al
conjunto de la humanidad, durante siglos,
hacia la plenitud de Cristo. Esta pedagogia
llena de misericordia, y por tanto, lenta y
paciente, sigue siendo necesaria para conducir
a los hombres y a los pueblos, a lo largo de la
historia, hacia su plena incorporacion al
misterio de Cristo, ya realizado y que ha
comenzado a ser proclamado al mundo. Para
comprender la fuerza de este argumento, hay
que pensar en la variedad de culturas y de
situaciones sociopoliticas, en el progreso tan
lento e irregular de una verdadera civilizacion,
en las dificultades de una comunicacion eficaz
y de una real compresion entre los hombres,
todavia hoy, por la diversidad de lenguas, de
mentalidades e intereses, y por los obstaculos
de toda especie; hay que tener en cuenta que,
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en este contexto tan complejo y dificil, la
predicacion de la fe cristiana siempre resulta
insuficiente y con frecuencia no acertamos a
evangelizar con suficiente credibilidad; hay
que reconocer que la imagen colectiva que
ofrecemos los cristianos no es siempre la de un
pueblo de Dios ya salvado, del cual se pueda
decir “jmirad como se aman!”, sino mas bien la
de una Iglesia que con frecuencia desfigura y
oculta el mensaje que habria de predicar. Si la
situacion de la humanidad es la que es y la que
previsiblemente seguird siendo y si, por otro
lado, la salvacion ha de llegar a todos y a cada
uno de los hombres, resulta bastante evidente
que la pedagogia divina que tanto necesit6 el
pueblo de Israel y que tanto le ayudo, sigue
siendo indispensable para conducir a cada
hombre concreto, con sus caracteristicas
sicoldgicas propias y en cada circunstancia
historica y cultural particular, hacia la plenitud
del misterio de Cristo. Y esto, precisamente, a
través de los medios que el mismo Dios ha ido
promoviendo en el conjunto de la humanidad,
sean las grandes tradiciones religiosas, sea el
mismo judaismo, y contando siempre con la
accion “personalizada” del Espiritu de Cristo
en cada caso. Estos caminos de salvacion
parece, pues, que también hoy resultan
imprescindibles y que, en este sentido, han de
perdurar como instrumentos de Dios, en su
ayuda pedagdgica destinada a cualquier
hombre, en cualquier tiempo de la historia.
Han sido y han de seguir siendo “praeparatio
evagelica”, una preparacion necesaria para el
Evangelio, pero también verdaderos caminos
de salvacion real para muchos, que la recibiran
de Jesucristo aunque todavia no lleguen a
conocerlo como su Salvador.

3. Tal como hemos visto, la etapa pagana o
general de la historia de salvacion, y también
su momento judio, han de ser incorporados por
el cristiano en su propia fe. En efecto, el
cristiano ha de hacer suya toda la historia de
salvacion. La Iglesia no sustituye el Antiguo
Testamento por el Nuevo, sino que los reune a
los dos, conservando como propio el Antiguo
y, como hemos dicho antes, reinterpretandolo
desde el Nuevo. Parece, pues, que también es
conveniente que las tradiciones religiosas de



los otros pueblos y el judaismo perduren a lo
largo de la historia, para que nosotros
cristianos las podamos conocer mejor en
aquello que tienen de propio y especifico. Hay
una mayor garantia de conservacion de su
especificidad, si perduran no sélo asumidas y
transformadas por el cristianismo, sino
también en su propia peculiaridad, tal como
han aparecido y se han ido configurando en el
devenir historico y tal como todavia han de
llegar a ser. Conservandolas en la historia,
Dios no sdlo da, benignamente, mas
posibilidades de salvacion a todos los
hombres, en la variedad de pueblos y culturas,
sino que ademas ayuda a los cristianos a serlo
mas plenamente, al favorecer la necesaria
asuncion del ser pagano y del ser judio en el ser
cristiano de los cristianos. Para poner otro
ejemplo concreto, cuando los cristianos
rezamos los salmos, esto nos ayuda a conocer
bien el judaismo, ya que los salmos son una
plegaria judia, por mas que nosotros los
recemos interpretandolos desde Jesucristo.

4. Y todavia una cuarta razén, que se ha de
entender como complementaria de las dos
anteriores. La permanencia historica del
judaismo y las otras religiones también tiene
como aspecto positivo el poner de manifiesto
la multiforme riqueza de Dios. Si Dios se
muestra sabio y generoso en crear un universo
maravilloso, con una cantidad innumerable de
astros diferentes y una inmensa variedad de
especies vegetales y animales, con la
diversidad de razas humanas y con la rica
pluralidad de lenguas y culturas, no parece que
sea contra su manera de ser que también en el
ambito de las religiones haya previsto una
multitud duradera de caminos de salvacion,
previendo que todos culminen en la figura y en
la obra del tinico Salvador del mundo.

Como ven, hemos esbozado lo que podria ser
la significacion cristiana del pluralismo
religioso, manteniendo siempre la perspectiva
de nuestra propia fe, ya que se trata de hacer
teologia y de hacerla cristiana. Y a la pregunta
de si este pluralismo religioso ha de ser
considerado de facto (simplemente como un

Josep M. Goll

hecho) o, mas bien, de iure, es decir, de
principio (como lo que ha de ser asi y que
siempre lo serd), creo que hay que responder
que, tratindose del designio soberano de Dios,
esta distincion no tiene sentido, ya que todo lo
que Dios decide es al mismo tiempo de facto 'y
de iure. Nosotros podemos, simplemente,
conocerlo o desconocerlo. Si el texto de San
Pablo a los Romanos, explicindonos el
misterio de Dios, parece claro y convincente
respecto al judaismo, pero no tan explicito
respecto a las otras religiones, y si las otras tres
razones que hemos aducido son importantes,
pero no pasan de ser razones de conveniencia,
haremos bien en reconocer que en este punto
no podemos hacer afirmaciones del todo
seguras y que, en definitiva, nos toca dejarlo en
manos de la misma providencia de Dios. A
nosotros nos queda el
encargo expreso de
Jesucristo de predicar, con
esperanza y sin desfallecer,
la Buena Nueva del
Evangelio a todas las
naciones, teniendo
presente que en esta tarea él
estara siempre con nosotros
hasta el final de los siglos
(Mt 28,19-20). Y que sera
Dios quien dara el fruto
cuandoy como €l lo quiera.

Lo que también se debe
afnadir es que la
culminacion del plan de
Dios es de recapitularlo
todo en Cristo (Ef 1,22-23),
y que todo aquello que es
recapitulable en ¢l no es
anulado, sino, al contrario, es llevado a s
plenitud. Por tanto, también los individuos, los|
pueblos, las culturas y las religiones, estamos
seguros de ello, encontraran en Cristo s
perfeccion final.

Para terminar, y con el fin de aclarar qué he
querido decir al proponer un didlogo
interreligioso que presente “en positivo” las
caracteristicas de cada una de las religiones,
evitando asi caer en el empobrecimiento
propio del método que so6lo busca el comun
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denominador entre todas ellas, quiero
concretar, como ejemplo, qué significa que el
cristianismo es una religion encarnada, ya que
considera la Encarnacién de Cristo como el
centro de la Historia y como el fundamento de
la forma plena de comunion entre Dios y los
hombres.

Intentaré resumirlo en ocho puntos esenciales
y definidores, pero que evidentemente no son
todos ellos exclusivos de la fe cristiana:

1. “Religion encarnada” quiere decir que no es
espiritualista, sino que se dirige a todo el
hombre, sin falsos dualismos, valorando
justamente su dimension corporal. El creyente
descubre, ademas, en toda la creacion material
la obra de Dios, y reconoce con admiracion su
sabiduria y su poder. En la belleza de las
criaturas contempla el resplandor de la gloria
del Creador (recuerden a San Juan de la Cruz)
y, sintiéndose concreador con Dios, se
compromete a respetar la naturaleza,
compaginando el enriquecimiento y desarrollo
de ella con el progreso de la ciencia y de la
técnica.

2. “Encarnada” significa también que ve en el
matrimonio la forma més plena y excelente de
larelacion estable entre la mujery el hombre, y
que cree que en este amor se hace presente el
amor de Cristo por la humanidad. El cristiano
ve con gozo el nacimiento de los hijos, fruto de
este amor, y se esfuerza por educarlos en todas
las dimensiones de la persona, incluida la
religiosa, valorando también al propio pueblo,
su culturay su historia.

3. “Encarnada” incluye creer que todos los
seres humanos estamos llamados a la
comunion fraterna, al ideal de una amistad
universal, como hijos que somos todos de
Dios, el unico Padre que nos ha hermanado en
Jesucristo, el cual por la fe nos hace participar
de su misma filiacién, reconcilidndonos con
Dios y dandonos la luz y la fuerza para
perdonarnos y reconciliarnos entre nosotros.

4. El cristianismo es “encarnado”, ademas,
porque los creyentes incorporamos en las

Revista Queastiones Disputatae - Temas en Debalz - K° 4, 2009

celebraciones de la fe no solo palabras y gestos
significativos, sino también elementos
naturales (agua, aceite, pan y vino, etc.), que
adquieren asi una dimension humana e,
incluso, religiosa (o la manifiestan, haciéndola
real). En particular, en la FEucaristia la
presencia de Cristo y el comer y beber de un
mismo pan y de un mismo caliz significan y
realizan esta comunion fraterna a la que todos
estamos llamados, una comunion que, como
hemos visto, lo es también con Dios Padre y su
Hijo Jesucristo.

5. “Encarnada” quiere decir también que esta
fraternidad que ya vivimos en la fe, nos obliga
a realizar un mundo mas solidario, luchando
contra toda forma de injusticia, en especial
contra el hambre y la violencia, asi como
contra todas las clases de corrupcion, y
asegurando el progreso en las libertades
democraticas, y en los derechos y deberes de
todos los pueblos y de sus ciudadanos. Sin caer
en ninguna especie de totalitarismo, la fe
cristiana, con su inspiracion y encarnandose en
las mediaciones necesarias, ha de tener
incidencia en el mundo sociopolitico, ya que,
como deciamos, Jesucristo es el Salvador del
mundo y no s6lo de las “almas”.

6. La religion cristiana, segun el ejemplo de
Jesus, quiere “encarnarse” especialmente en la
atencion a los mas necesitados,
acompafiandolos también en el dolor y la
enfermedad, y en la pérdida de sus seres
queridos, realizando aquel pasar por el mundo
haciendo el bien y aquella preocupacion y
ayuda que todos los miembros del Cuerpo
mistico de Cristo hemos de sentir y practicar
los unos por los otros. La salvacion cristiana,
porque es integral, quiere ser también
curacion.

7. Lareligion es “encarnada”, también, porque
no solo se incultura en la manera de ser de los
diversos pueblos y de las diferentes épocas
histdricas, sino que ademdas genera cultura,
llevando a la literatura, la musica y las artes
plasticas a cumbres imposibles de alcanzar
cuando mutilamos nuestra vida de toda
trascendencia. Da lugar, incluso, por la



transformaciéon de los valores, de los
comportamientos, de las relaciones sociales y
de las instituciones politicas, a verdaderos
modelos de civilizacion.

8.Y “encarnada” significa, finalmente, que los
cristianos creemos en la Resurreccion de
Jesucristo y que esperamos acompaiarlo,
junto con todos los hombres, en esta vida plena
después de lamuerte. Precisamente en esta fe y
esperanza culmina nuestra creencia en la
dignidad de la persona humana.

Josep M. Goll

No he querido ser exhaustivo, ni es ahora el
momento de desarrollar cada uno de estos
rasgos caracteristicos, pero pienso que,
entendido asi, el didlogo interreligioso,
realizado con modestia y con paciencia, ird
enriqueciéndonos a todos en la propia fe, por la
valoracion positiva de la fe de los otros y por el
logro de una comunion fraterna entre todos,
cada vez mas profunda y més amplia.

)
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