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El presente articulo propone una aproximacion reflexiva sobre la respuesta sofista
a lo que se ha denominado el despliegue de la “negatividad”, como réplica tentativa
a la imposibilidad del devenir del mundo sensible que establece la teoria del Ser
de Parménides de Elea. En este sentido es que el “relativismo” del hombre medida
(homo-mensura) de Protagoras de Abdera y el “nihilismo” critico del no-ser de
Gorgias de Leontinos, se postulan como estrategias sediciosas para resistir el cerco
ontoldgico que se esta estableciendo en la época. Por lo que podemos hablar de
la “farmacia sofistica” en el sentido de que utilizan el instrumento del logos como
aquella potente droga que es a la vez veneno y remedio, pero que les permite
desarrollar una dialéctica agonal como alternativa ante la imposicion metafisica.
La sofistica se presenta como filosofia en forma de antifilosofia, es decir, otro modo
de hacer filosofia.
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This article proposes a reflexive approach to the sophist response to what has been
called the deployment of “negativity”, as a tentative replica of the impossibility of
becoming the sensitive world established by Parmenides of Elea theory of being.
In this sense, the “relativism” of the measured man (homo-mensura) of Protagoras
of Abdera and the critical “nihilism” of the non-being of Gorgias of Leontinos are
postulated as seditious strategies to resist the ontological encirclement that is
being established at the time. That is why we can speak of the “sophistic pharmacy”
in the sense that they use the instrument of logos as that potent drug that is both
poison and remedy, but that allows them to develop an agonal dialectic as an
alternative to metaphysical imposition. Sophistic is presented as a philosophy in
the form of antiphilosophy, that is, another way of doing philosophy.

Keywords: dialectic, negativity, agonal, sophists, logos.

Le présent article propose une approche réflexive sur la réponse sophistique a ce
que lon a appelé le déploiement de la “négativité”, comme une réponse provisoire
a limpossibilité du devenir du monde sensible établi par la théorie de létre de
Parménide d’Elée. En ce sens, le ‘relativisme” de ’lhomme mesuré (homo-message)
de Protagoras de Abdera et le “nihilisme” critique du non-étre de Gorgias de
Leontinos,sont postulés comme des stratégies séditieuses pour résister a la barriére
ontologique qui sétablit a lépoque. On peut donc parler de “pharmacie sophistique”
dans le sens ou ils utilisent Linstrument du logo comme ce puissant médicament
qui est a la fois un poison et un remede, mais qui leur permet de développer une
dialectique agonale comme alternative a l'imposition métaphysique. Le sophisme
est présenté comme une philosophie sous forme danti-philosophie, cest-a-dire
une autre facon de faire de la philosophie.

Mots clés: dialectique, négativité, agonal, sophistes, logos.
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O presente artigo propde uma abordagem reflexiva sobre a resposta sofista ao
que tem sido chamado o desdobramento da “negatividade”, como uma resposta
provisdria a impossibilidade do devir do mundo sensato estabelecido pela teoria do
Ser de Parmenides de Elea. Neste sentido é que o “relativismo” do homem medido
(homo-mensagem) de Protagoras de Abdera e o “niilismo” critico do nao-ser de
Gorgias de Leontinos, sao postulados como estratégias sediciosas para resistir a
cerca ontoldgica que esta a ser estabelecida na altura. Assim, podemos falar da
“farmacia sofistica” no sentido em que utilizam o instrumento dos logotipos como
aquela droga poderosa que é tanto um veneno como um remédio, mas que lhes
permite desenvolver uma dialéctica agonal como uma alternativa a imposicao
metafisica. A Sophistry é apresentada como filosofia sob a forma de anti-filosofia,
ou seja, outra forma de fazer filosofia.

Palavras-chave: dialéctica, negativismo, agonal, sofistas, logotipos.

Parménides ha dicho: “no se piensa lo que no es”. — Nosotros estamos en el otro extremo y
decimos: “lo que se puede pensar ha de ser con seguridad una ficcion.” (F. Nietzsche, 2006,
14 [148],p.578)

Pues el sofista, si persevera en su presunta fenomenologia, se condena al mutismo,y si pese
a ello pretende hablar, lo hace entonces logou kharin, “para no decir nada” o “por el placer
de hablar”: ruido con la boca, y nada mas. Al hacer que exigencia de no contradiccion y
exigencia de significacion sean equivalentes, Aristoteles logra marginar a los refractarios y
relegarlos, “plantas que hablan”, a los confines no sélo de la filosofia sino de la humanidad.
(B. Cassin, 2008, pres., p. 17)

Podemos aceptar que el destino de los sofistas esta estrechamente vinculado al
creciente descrédito de la retdrica de su época ante los decisivos golpes asentados
por la naciente filosofia, en tanto que desde sus mismos origenes se presentan
como maestros itinerantes de la disciplina apelando a la consecuente remuneracion
por todos los servicios prestados.>? Ademas, no podemos dejar de admitir que a la
vez son pensadores valiosos que utilizan de manera estratégica y cuidadosa el
lenguaje escrito, con la finalidad de mostrar la efectividad de sus capacidades

32 Teniendo en cuenta lo que sefala Platon: “Creo que la estirpe de los sofistas es muy
entendida en muchos otros tipos de discursos, y bellos ademas, pero temo que, puesto
que vaga de ciudad en ciudad y en lugar habita en casa propia, de alguna manera no
acierte a describir hombres que son a la vez fildsofos y politicos y lo que harian o dirian al
guerrear o batallar o al relacionarse entre ellos de obra o de palabra. Resta, ciertamente,
el tipo de gente de vuestra disposicion que por naturaleza y educacion participa de ambas
categorias.” (Tim. 19e, p. 290). Remitimos aqui a los estimulantes analisis que realiza J.
Derrida (2011, 11, pp. 48-49) de este asunto, dentro del contexto reflexivo de la nocion de
khéra en el Timeo de Platén. Algunos textos clasicos se referiran de la siguiente forma.
Platon: Sof. (Sofista), Gor. (Gorgias), Fed. (Fedro), Tim. (Timeo) y Prot. (Protdgoras); Gorgias: Enc.
Hel. (Encomio de Helena); Anénimo: Dis. Log. (Dissoi logoi) y Aristételes: Ret. (Retdrica)
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y como recurso argumentativo para defender sus diferentes propuestas. (J. de
Romilly, 2010, 3: 94-96 y E. Schiappa, 2018, 1: 43-45)

Ademas, considerando que no podemos pensar la sofistica sin la extension y
promocion de la politica democratica en la Atenas de Pericles, como parte de su
contexto “natural” de realizacion, puesto que estaban enfocados por completo
en la ensenanza del “arte de la politica” (politiké téjne); pero siempre dentro de
la perspectiva de que en todo asunto estan implicados dos modos distintos de
entenderlo (dyo logoi).** La pretension de hacer coincidir como momentos de
un mismo fendmeno, la unidad que promueve la comunidad dialégica del orden
democratico de destino con la diferencia introducida por la actividad agonal
probable,impulsando el uso estratégico del logos como movimiento para aceptar
toda la complejidad de la realidad y su indispensable manejo por medio del “arte
de la retdrica” (rhétoriké téjne) en la busqueda de una accion efectiva.

Lo que pretendemos abordar aqui es la forma en que los sofistas de la primera
generacion —en particular Protagoras de Abdera y Gorgias de Leontinos- utilizan
el arsenal de la retorica (rhétoriké) en su vertiente politica, para desarrollar un
tipo de “dialéctica agonal” o “arte de la controversia’, que les permite evadir
mediante el impulso del logos la tentativa metafisica en marcha organizada
desde los circulos filoséficos mas severos; por lo que podemos cuestionar: ;es
factible hablar con la sofistica —aunque enmarcado en un periodo de tiempo muy
corto emplazado basicamente en la segunda mitad del siglo V a.c.—**, de otra
forma de imaginar y hacer filosofia, incluso entendida como antifilosofia?*

33 Tal como lo senala D. Laercio: “Fue el primero [Protagoras] que dijo que sobre cualquier
tema hay dos razonamientos opuestos entre si.” (2013, lib. IX 51, p. 528). Y Clemente de
Alejandria indica: “Los griegos afirman —Protagoras fue el primero en proclamar— que a
todo razonamiento se opone otro contrario.” (Protagoras, 1996, A 20, p. 104); finalmente,
Séneca afirma: “Protagoras dice que puede discutirse sobre toda cuestion en cada uno de
los dos sentidos igualmente y sobre esta misma cuestidn, sobre si toda cosa es discutible
en ambos sentidos.” (2012, LXXXVIII 43, p. 288)

34 Senalando la importancia del "'método de la controversia”, J. de Romilly asevera con
provocacion, puesto que se trata de una importante practica que ya para inicios del siglo
IV a.c. esta terminando junto con el ciclo vital mas intenso de los primeros sofistas: ‘el
método de las controversias provocd de entrada inquietud y escandalo, pero que, unido
a la gran curiosidad por el hombre que sentian entonces los atenienses, se convirtio
en un método de andlisis de una novedad y una eficacia notable [...]. Esto seria verdad
y, sin embargo, solo daba cuenta de los hechos de una forma imperfecta. Porque este
método de las controversias florece por doquier a finales del siglo V, pero pronto deja
de practicarse. Y también desaparece de la historia de la retdrica. Ya hemos visto que
Isocrates la rechaza. En cuanto a Aristoteles estudia en su Retdrica, como Protagoras, los
modos de razonamiento y los lugares que imponen su ley; pero es una clasificacion lo que
ofrece, ya no es una practica de la controversia. Ademas, una vez estas ciencias ocuparon
cada una sus respectivos lugares, el analisis de los medios para reforzar el argumento
débil se deducira mas por la logica que por la retorica.” (2010, 3, p. 94)

35 Para una aproximacién a la llamada antifilosofia, véanse A. Badiou (2013) y P. Quignard
(2006), que denomina a este fenomeno “tradicion especulativa’, en tanto “tradicion letrada
antifiloséfica que recorre toda la historia occidental desde la invencién de la filosofia”
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Primero exploraremos la condicion de la “negatividad”, como el ambito natural en
donde se sitlan de manera plena la sofistica en tanto resistencia a la ontologia
eleatica en marcha; luego analizaremos la aparicidon de una nueva forma expresiva
que pone fin a la época de los sabios,involucrando tanto el surgimiento de la retorica
sofistica vinculada al ambito de la politica democratica (en forma de una dialéctica
agonal) como en la logica filosofica desde el dominio epistemoldgico (@ manera
de dialéctica abstracta); finalmente, basandonos en las anteriores implicaciones,
realizaremos algunas reflexiones con la intension de valorar tentativamente el tipo
de saber practico que la sofistica posibilita. Nuestra finalidad es s6lo contribuir en
el debate actual sobre la relacion compleja entre filosofia y retorica, revisando el
papel fundamental que cumple aqui la sofistica como esa ‘otra de la filosofia’3¢
buscando encontrar posibles vias de renovacion del saber filos6fico como modo
de vida (bios thedretikos). Por eso la sofistica se instala de manera decidida y sin
inhibiciones en el pleno dominio de la “negatividad’, a partir del ejercicio abierto
de una dialéctica agonal como forma de realizacién creativa.

1. La “negatividad” es una categoria que permea de forma profunda la totalidad
de la cultura occidental y caracteriza de manera particular a la naciente filosofia
(philosophia), por lo menos desde la huella bifurcadora que establece Parménides
de Elea en su insigne poema filosofico Peri physeos (Sobre la naturaleza) —en donde
delinea una auténtica “narrativa cosmoldgica” como pristina ontologia occidental-,
abriendo una profunda brecha entre la via definitiva del Ser y la ruta disipada del
no-ser; enrealidad lo que anuncia es la idea, al parecer “irreconciliable”, establecida
entre lo que se puede pensar y decir (el Ser) y lo impensable e indecible (el no-
ser, la nada, el devenir): “Es necesario decir y pensar lo que es; pues es posible
ser, mientras a la nada no le es posible ser” (Parménides, 2007, fr. 901, p. 285). Lo
que aqui se pone en entredicho o cuestiona es la posibilidad de pensar el no-ser,
por lo que la comprensidn del devenir universal y sus contradicciones se vuelven
problematicas. Por lo que Parménides agrega:

36 Es importante no perder de vista que el sofista se constituye en el opuesto necesario de
la filosofia que la obliga a definirse y tomar distancia; de tal forma que todavia es ese otro
incémodo pero indispensable para precisar lo que la filosofia pretende ser. En este sentido
es que B.Cassin (2008, pres., pp. 14-15) afirma que al aplicarle a la sofistica criterios como
el “ser”, la “verdad” y la “virtud”-en tanto que el movimiento se deja llevar mas por el no-
ser, el accidente, la opinidn, la “ética relativa™ termina reduciéndose en “pseudofilosofia”,
incluso como “antifilosofia”. En este sentido es que propone una lectura interpretativa
diferente a manera de una irreverente “historia sofistica de la filosofia”, recuperando
algunos planteamientos de Novalis que establece un tipo de “filosofistizar” (como
perspectiva “filoséfico sofista”) pretendiendo superar los planteamientos ontolégicos por
medio de fragmentos logoldgicos. Una proposicion similar esta presente en J. de Romilly (cf.
2010, 3, p. 94).
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Pues bien, te diré, escucha con atenciéon mi palabra, / cuales son los Unicos caminos de
investigacion que se puede pensar;/ el otro: que es y que no es posible no ser; / es el camino
de la persuasion (campana, en efecto, a la Verdad); / el otro: que no es y que es necesario no
ser./ Te mostraré que este sendero es por completo inescrutable; / no conoceras, en efecto,
lo que no es (pues es inaccesible) / ni lo mostraras. / Observa cémo, estando ausentes,
para el pensamiento las cosas estan presentes./ Se debe decir y pensar lo que es; pues es
posible ser,/ mientras la nada no le es posible ser. (2007, frs. 928,929 y 931, pp. 294-295)

Para habilitar una apertura a este atolladero comprensivo es indispensable
realizar lo que se ha considerado un “acto parricida™ -o en su caso, de inmolacién
intelectual por parte del propio Parménides en la segunda parte de su poema-* en
forma de “ajuste de cuentas” con el trazado primigenio del eleatismo que consiga la
factibilidad de conocer el mundo como eterno devenir bajo diferentes categorias: ya
sea con la“guerra” (Heraclito), el ‘odio” (Empédocles), el “vacio” (Leucipo y Demdcrito),
el nous (Anaxagoras)... Lo que sucede aqui es la extension de la “negatividad que
hace estallar el marco fisico del pensamiento presocratico, al abrir a la dimensién
de la practica.” (A. Laks, 2009, pp. 17-18)

La sofistica también se suma a esta reaccidbn homicida -sorprendente pero
ineludible- haciendo posible la reflexion filosofica colocandose de lleno en el
ambito de la “negatividad”, que como practica facilita desde su planteamiento la
doxa (opinion) y el conocimiento practico vertido en el sentido comun otorgado por
la experiencia, por Lo menos en otro sentido tal como es trazada desde la escuela
eleatica; en tanto que los sofistas, a partir del uso efectivo y estratégico que hacen
del lenguaje (logos), se instalan de lleno en el campo abierto de lo ambiguo que
pone en marcha el juego estratégico de la politica.*® Lo que nos interesa realizar

37 Sobre todo pensando en aquella aseveracion platonica: “Teet. —Si es asi, pareceria que
nos resultaria imposible capturar al sofista./ Extr.—;Y qué? ;Acaso abandonaremos ahora,
acobardaos? / Teet. —Yo digo que no es necesario, mientras tengamos una posibilidad,
por pequena que sea, de capturar a este individuo. / Extr. —;Me perdonaras, entonces, y
como acabas de decir, te contentaras con que nos liberemos apenas débilmente de un
argumento tan poderoso? / Teet. —;Como podria no hacerlo? / Extr. —Entonces te pediré
un favor mayor. / Teet. —;Cual? / Extr. —Que no supongas que soy capaz de cometer una
especie de parricidio. / Teet. —En efecto; para defendernos, debemos poner a prueba
[basanidsa] el argumento del padre Parménides y obligar [biddsd], a lo que no es,a que sea
en cierto modo, y, reciprocamente, a lo que es, a que de cierto modo no sea.” (Sof. 241c—d,
pp. 60-61)

38 Como senald en su momento M. Heidegger, la explicacion de la union entre las dos partes
del poema ha sido “un problema muy debatido en la historia de la filosofia”. En tanto
que desde su interpretacion del texto: “El problema de la verdad [Alétheia] se encuentra
aqui en una relacion muy estrecha con el problema del ser. Al ser de la verdad pertenece
esencialmente la no-verdad. Prueba de que el error tiene su razon: por qué camino ha
venido al mundo. La no-verdad presupone para él la posibilidad mas propia de la verdad.
No lo que cambia y deviene, sino la doxa misma como perteneciente a la verdad.” (cf. 2014,
13821, pp.84-85)

39 “En efecto, la Sofistica y la Retérica, que surgen con la ciudad griega, estan una y otra
fundamentalmente orientadas a lo ambiguo, ya que se desarrollan en la esfera politica,
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aqui es una breve aproximacién a esta cuestion de la plena inmersion de los
sofistas en el devenir del mundo equivoco, a partir de las transformaciones que por
medio del instrumento retdrico los Lleva al establecimiento de una tenaz dialéctica
agonal, que se decide a jugar sin inhibiciones en el mundo donde prevalece una
“logica de la ambigiiedad” como integral expresion de lo equivoco.

2. Es preciso agregar que en tanto se considera la retérica como la invencion del
genio siciliano —rica zona de saber practico producto en buena medida del intenso
intercambio econdmico y cultural de la regidn del mar jonico-, y que muy pronto
emigra hacia la cosmépolis de Atenas en donde se concentran todos los saberes
como principal vértice del proceso de ilustracion; la linea productora del arte
retdrica se desarrolla desde Empédocles de Agrigento como forjador de este saber
practico,* continuado con sus diferencias creativas por sus discipulos Corax de
Siracusa (Tisias de Siracusa, Lisias de Atenas, Isocrates de Atenas...) y Gorgias de
Leontinos (Alcibiades, Tucidides, Pericles, Calicles de Atenas, Agatdn de Atenas, Polo
de Agrigento, Alcidamante de Elea, Menon de Farsalo,Agatdn de Atenas, Antistenes
de Atenas, Isécrates de Atenas...), de ahi se abre un rico abanico de posibilidades
generado por numerosos seguidores e impulsores de la disciplina.

Lo cierto es que la “retérica es sin duda tan antigua como la filosofia.” (P. Ricceur,
2001, est. 1ro, p. 17), y pretende responder a la negatividad y al escepticismo
que se desprende de la postura eleatica que en primera instancia parece hacer
inconciliable el conocimiento racional con el saber sensible del mundo circundante.
Lo que se ha percibido en esta apertura y expansion de la filosofia es una pérdida
de la confianza instintiva, ante una fractura que se torna infranqueable exigiendo
su replanteamiento continuo por la ausencia de fundamentos efectivos: “Sea o
no el caso que los argumentos eleaticos puedan ser detenidos o haya manera
de evitarlos, el resultado de ello es que destruyeron cualquier clase de confianza
instintiva en esas suposiciones [...]. Esta destruccion de la confianza fue el germen
de la filosofia griega.” (cf. E. Hussey, 1991, p. 11). Como se vea, el problema de la
negatividad y el escepticismo se filtra hasta los huesos del pensamiento filosofico
de mediados del siglo V a.c., durante la llamada gran época de Pericles, al punto
que la sofistica genera diferentes estrategias a manera de remedio (fdrmacon).**

que es el mundo de la ambiguedad misma,y a la vez, porque se definen como instrumentos
que, por una parte, formulan en un plano racional la teoria, la légica de la ambigiedad
y, por otra, permiten actuar con eficacia sobre ese mismo plano de ambigiedad.” (M.
Dettienne, 1981, cap. VI, p. 122)

40 Segun establece D. Laercio: “Dice Aristdteles en su Sofista que Empédocles fue el primero
en descubrir la retorica, y Zenon el inventor de la dialéctica. En Sobre los poetas dice que
Empédocles era un homerizante y que fue habil en la diccidn, prolifico en sus metaforas
y diestro en utilizar los demas procedimientos de la poetica.” (2013, Lib. VIII 57, p. 483). Al
respecto, véase también L. Pernot (2016, cap. Il, p. 37) y Th. Cole, (1991)

41  Recordemos aqui la expresidon de Gorgias de Leontinos: “La palabra es un poderoso
soberano que, con un cuerpo pequenisimo y completamente invisible, lleva a cabo obras

Julio - Diciembre 2020-2, Vol. 13, No. 27



El principal marco de referencia lo constituye tanto Protagoras de Abdera, con sus
propuestas relativistas del conocimiento que establece con su invectiva del homo-
mensura (‘el hombre es la medida de todas las cosas: de las que son, como son; de
las que no son, cOMO NO sON [TAVTOV YPNUATOV HETPOV EGTIV AVOPOTOC, TOV O LV
ovIOV OOG E0TIV, TMV 0€ 0VK dvimv Mg ovk £otv].” Sexto Empirico, 1996, lib. | 216, pp.
144-145); como Gorgias de Leontinos con sus planteamientos nihilistas sobre el
no-ser (“Dice que nada es, pero que, si [algo] es, es incognoscible, y que, aun si es
y es cognoscible, no es posible, sin embargo, darselo a entender a otros [Ovk stvai
ooV o0&V €1 & Eotwv, ByvmoTov eivar’ e 88 kai 6Tt KAl YvOoToV, GAL’ 00 SNAOTOV
dahotg. Ka 8t pév ovk £ott, ouvlelg Ta £tépoig elpnpéva, doot mept téwv].” Gorgias de
Leontinos, 2018, fr. 5, p. 5)

1. Segun el filésofo italiano G. Colli (2010) el cambio que se produce desde la
llamada “sabiduria™? hasta el saber que consigue torcerse en el tipo de “filosofia”
tal como la conocemos, sin duda se manifiesta por medio de una profunda ‘reforma
expresiva” mediante el fuste del lenguaje; es decir, se ostenta a partir de la aparicion
de una forma diferente de literatura —reflejo de profundas mutaciones que se estan
realizando en el pensamiento de la época-, en tanto que se trata de “un filtro a
traves del cual quedd condicionado el conocimiento de todo lo anterior.” (G. Colli,
2010, p. 14). EL paso observado aqui es en primer lugar el que se produce entre
la expresion oral poética que caracteriza a la sabiduria, en una forma diferente de
literatura escrita que define a la naciente filosofia;* resulta que la llamada ‘era de

sumamente divinas. Puede, por ejemplo, acabar con el miedo, desterrar la afliccion,
producir la alegria o intensificar la compasion [...]. A quien la escuchan suele invadirles un
escalofrio de terror, una compasion desbordante de lagrimas, una afliccion por amor a los
dolientes; con ocasion de venturas y desventuras de acciones y personas extranas, el alma
experimenta, por medio de las palabras, una experiencia propia [...]: los encantamientos
inspirados, gracias a las palabras, aportan placer y apartan el dolor.” (Enc. Hel., 8-10, pp.
205-207). También se sabe que Antifonte -el sofista rétor- abrié un local en Corinto muy
cerca del Agora con la intencion de curar los males que afligen el alma humana por medio
del uso terapéutico de la palabra. (cf. Fildstrato de Lemnos, 1999, lib. | 15 498, pp.90-91 y
Plutarco, 2005, 1 833 d, p.42)

42 Aqui es importante tener en cuenta lo que sefala el fildsofo francés Roger—Pol Droit: “De
hecho, el sabio es un estilista. No un virtuoso de la pluma, ni un malabarista de la palabra.
Es un estilista de la vida. Con el material de la existencia es capaz de hacer algo distinto
al comun de los mortales. Algo mejor, mas sélido. O mas estable o profundo. Mas simple.
Si, sobre todo mas simple. He ahi a donde llega el sabio: a lo mas simple. Ahi las palabras
pronto se revelan inutiles, impotentes o insuficientes.” (2011, p. 14). También, véase G.
Kerferd (1981, 3, pp. 15-23)

43 “Sin duda, la escritura griega como tal, junto con el rollo y la tablilla de escribir, lleg6 a
Grecia procedente de Siria en el siglo VIII, pero los primeros libros griegos que podemos
enumerar son de poesia: Homero, Hesiodo, quiza los oraculos; y la poesia es lo que mas
ligado va a la lengua en que nacid. Solamente cuando, en la segunda mitad del siglo VI,
la civilizacién griega alcanzo su nivel particular y empezd a ser aceptada como modelo
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la sabiduria”, mas proxima a la expresién oral del canto poético de los rapsodas y
bardos ancestrales que se vinculan a las ricas manifestaciones mitico-magico-
religiosas, acentuadas en una época que abarca en lo mas evidente los siglos VI 'y
V a.c.,que involucra a los llamados Siete sabios, los “presocraticos”y el movimiento
sofistico; sin embargo, debemos decir que con los llamados “presocraticos’, pero
también con los sofistas como contemporaneos de Sécrates y parte de la ultima
etapa de la filosofia “presocratica™ con Anaxagoras de Clazomenes y Demacrito
de Abdera,” se produce una profunda mutacion cuyo tipo de literatura esta sobre
todo destinada a la lectura: “También en el estilo se percibe una especie de nueva
retérica que esta destinada ya a la lectura, y no al recitado, razédn de mas para que
este estilo se prestase a ser citado.” (H.-G. Gadamer, 2001, intr., p. 13)*

Esta “nueva retorica” posibilita formas diferentes de expresion, que con los sofistas
adquiere otras posibilidades al enmarcarla dentro del juego conducido por el “teatro
sofistico” que montan y disponen con escrupulosidad para representar su farsa
sediciosa. Sin duda pretendiendo responder a diferentes exigencias politicas y una
nueva visién del mundo, que se presentan en el momento de estar experimentando
una severa crisis espiritual de la época.”’ En efecto, con la “retirada” de la religion

en todo el mundo mediterraneo, aparecieron los libros que consideramos el inicio de la
filosofia griega: Anaximandro, Jen6fanes, Heraclito.” (W. Burkert 2002, I1: 58-59). De igual
forma, véase R. Pfeiffer (1981, 11: 70-114) y J.-P.Vernant (1987,9 | A: 171-174)

44 Segun C. J. Swearningen: “The early Sophists were also among the earliest rhetors; the
line dividing Preplatonic philosopher and Sophist is less clear when the forms and terms
of their arguments are compared In this context, Parmenides' warnings against the Way of
Opinion can be viewed as founding articles of linguistics and logical doctrine.” (1991,1, p.
46)

45 Como senala O. Hoffe: “Dado que Sécrates constituye un hito importante, los filésofos
anteriores a él,-de Tales a Demdcrito y los sofistas- se llaman presocraticos [...]. En este
proceso, que se prolonga durante mas de doscientos anos, se forman no solo corrientes
filosoficas diversas, sino también diferentes figuras y estilos, trabados, no obstante, unos
con otros. Quien quiera explorarlos se topara con textos complicados y con la dificultad
anadida de que se han conservado Unicamente de forma fragmentaria y en testimonios
posteriores, como ‘fragmentos de los presocraticos’, accesibles solo a intérpretes dotados
de capacidad creativa.” (2003, I, pp. 21-22)

46 Respecto al estilo y tipo de escritura de los mal llamados presocraticos, el fildsofo aleman
H.—G. Gadamer establece que —coincidiendo en esto con los analisis de Charles Kahn
(2003) y Uvo Holscher (1994)- manifiestan un “nuevo tipo de literatura” que se presenta
no como fragmentos, sino por una literatura de citas en forma de sentencias breves con
una sabiduria que se hace célebre para su abierta difusion. (cf. H--G. Gadamer, 2001, intr.:
12-13)

47 Se ubican por completo dentro del contexto cambiante y problematico de la polis
democratica, ahi es donde tienen que aprender a desplazarse con eficacia y éxito. Tal como
lo sefiala A. Maclntyre: “Tener éxito como ciudadano es impresionar en la asamblea y los
tribunales. Y para tener éxito ahi es necesario adaptarse a las convenciones dominantes
sobre lo justo, recto y conveniente. Cada estado tiene sus convenciones sobre estos temas,
y lo que se debe hacer, por lo tanto, es estudiar las practicas prevalecientes y aprender a
adaptarse a ellas con el fin de influir con éxito sobre los oyentes. Esta es la téyvy, el arte,

Julio - Diciembre 2020-2, Vol. 13, No. 27



a un segundo plano en el ambito de lo publico, con el proceso de secularizacion
impulsado por la llustracion griega que constrife el conflicto a la “‘guerra entre
los hombres” y el establecimiento de una politica democratica que desplaza el
conflicto de la pluralidad al centro de la ciudad como nueva dimensién geopolitica,
la dialéctica de origen agonal se constituye en el factor principal que conduce el
salto que conlleva del “mito a la razon” (J.- P.Vernant, 2011)* o lo que también se ha
denominado ‘el milagro griego” (). Burnet, 2012). Como senala G. Colli:

La dialéctica nace en el terreno del agonismo. Cuando el fondo religioso se ha alejado
y el impulso cognoscitivo ya no necesita el estimulo de un desafio del dios, cuando una
porfia entre hombres ya no requiere que éstos sean adivinos, entonces hace su aparicion
un agonismo exclusivamente humano. Un hombre desafia a otro hombre a que le responda
con relacién a un contenido cognoscitivo cualquiera: discutiendo sobre esa respuesta se
vera cual de los dos hombres posee un conocimiento mas fuerte. (2010, 79)

Precisamente es en esta disputa gobernada en donde se toman bandos diferentes
segun la libre eleccion de los participes del debate abierto,en proceso que adquiere
la forma de didlogo (logon didonai), en tanto que al establecer la “refutacion”
de alguna de las partes por la debilidad de su proposicién inicial dando como
resultado el triunfo de la propuesta mas fuerte por lo verosimil (eikds) de la
conclusion aportada; lo que podemos apreciar aqui es que el llamado ‘ganador”
consigue presentar de manera mas contundente la cadena de argumentos que
sustenta su proposicién —en donde la persuasiéon siempre va acompanada de la
demostracidon—-, cuya asercion se elabora de manera conjunta en el intercambio
dialégico de la disputa intersubjetiva que se quiere razonable. Esta estructura
basica del encuentro agonal que establece de manera cardinal la dialéctica, por
lo menos en su concepcidn inicial y radical, se constituye en la ‘cuna de la razén
en general, de la disciplina légica, de cualquier refinamiento discursivo.” (G. Colli,
2010, p. 81). Este importante arsenal de herramientas reflexivas que contribuyen
en la distribucion horizontal del debate entre oponentes que se encuentran en
igualdad de condiciones -diferenciandolos Unicamente las capacidades cognitivas,
discursivas y estilisticas que los dota de habilidades desemejantes—, con el tiempo
se ira delimitando y haciendo mas abstracto hasta establecer con Aristoteles las
reglas formales de la logica y los principios mas rigidos del dialogo racional en la
demostracion que resulta incuestionablemente “verdadera” (por supuesto, libre de
cualquier vestigio de “subjetividad”).

la habilidad, cuya ensefnanza es a la vez el oficio y la virtud de un sofista. Esta ensenanza
presupone que no hay un criterio de virtud en cuanto tal, excepto el éxito, y que no
hay un criterio de justicia en cuanto tal, excepto la practica dominante en cada ciudad
particular.” (1991, 3, p. 24)

48 El paso de un ambito a otro es mas complejo de lo que supone un simple proceso de
sucesion o “superacion” de tipo lineal, como bien lo han analizado especialistas en la
cultura y civilizacion griega, pero también de otras culturas ancestrales, que incluye
pensadores como L. Gernet, W. F. Otto, K. Kerényi, G. Dumézil, M. Eliade, G. Durand, J.-P.
Vernant, M. Detienne, P.Vidal-Naquet, A. Laks, M. Daraki...
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2. Segun lo expuesto en la interpretacion que realiza G. Colli, que seguimos aqui
a grandes rasgos como guia, podemos percibir que la linea que se desprende del
fondo inescrutable de la religion adquiere un cuerpo diferente en el desarrollo del
ambito agonal que posibilita la base material como etapa inicial de la dialéctica,
que adquiere cuerpo primero desde la sabiduria que se dice aun con la poesia del
discurso mediante reverberacion mitica* y que luego se reafirma en forma de la
reflexion del debate argumentativo, para finalmente establecerse como racionalidad
sin referentes empiricos a manera de ideales metafisicos de la filosofia pura. Lo que
podemos observar aqui es un hilo conductor —tenue pero persistente—, que consigue
descubrir un nexo entre el “problema” emergente desde el fondo enigmatico de lo
religioso desafiando a los seres humanos, continuando de manera diferente en el
debate dialéctico en tanto que el llamado “problema” permite abrir la confrontacién
agonistica; finalmente, el enigma lanzado como cuestionamiento que se transforma
en la construccion humana del principio agonal de la dialectizacion del debate,
se formaliza de manera abstracta hasta la elaboracion esquematica de una razon
dialéctica sistematizada con meros referentes metafisicos.>

Ahora bien, esta dialéctica inicial en forma de retdrica agonal adquiere pleno impulso
en la expresidn oral, para mas adelante conseguir las caracteristicas del discurso
literario escrito como en los dialogos platonicos posteriores y el corpus aristotélico;

49 Es necesario sehalar que el canto poético es la forma inicial que conserva y trasmite
los “saberes tradicionales” de manera basicamente oral; en este sentido el poeta se
constituye en una especie de vinculo entre los misterios divinos y la inteligencia humana.
Sin embargo, la tradicion trasmitida por la poesia oral se “prolonga y modifica” mediante
el recurso de la escritura que transforma no sélo la manera de expresién sino también
el contenido del conocimiento. La actividad poética se constituye en una suerte de
espejo de la sociedad, en tanto que es “‘una verdadera institucion que hace las veces de
memoria social, de un instrumento de conservacion y comunicacion del saber cuyo papel
es decisivo.” (J.-P. Vernant, 1991, pp. 17-18). Debemos agregar que es precisamente uno
de los poetas mas importantes de la época el que hizo de esa actividad su profesion,
Simonides de Ceos (556-468 a.c.); se considera creador de la mnemotecnia y ofrece sus
servicios profesionales a cambio de una remuneracion proporcional a su talento. Sin duda
Simonides es un creador innovador en donde el apaté (engano) es una forma de expresion
que conserva un “valor positivo”, ademas es un conservador de la memoria en un ambito
religioso de la ciudad en donde “le permitia conocer el pasado, el presente y el futuro”.
Por eso, suele considerarse a Siménides como un precursor de Gorgias y de los sofistas en
general:“Se ha observado a menudo: tanto por determinados rasgos estilisticos como por
determinados aspectos de su personalidad, Simoénides anuncia al Sofista.” (cf. M. Detienne,
1982, cap. VI, pp.109-121 y E. R. Dodds, 1985, cap.V, pp. 133-153).

50 “Por consiguiente, el misticismo y el racionalismo no fueron al parecer algo antitético en
Grecia: mas que nada, habria que entenderlos como dos fases sucesivas de un fenémeno
fundamental. La dialéctica interviene cuando la visién del mundo del griego se vuelve
mas apacible. El fondo escabroso del enigma, la crueldad del dios hacia el hombre va
atenuandose, quedan sustituidos por un agonismo exclusivamente humano.” (G. Colli,
2010, p. 84)
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lo que presenciamos en esta mutacion significativa es la pérdida del rico bagaje que
significa el debate humano desarrollado de frente entre antagonistas dentro de un
circuito empirico, y la abstracciéon conducida por escrito en donde se han perdido
los referentes inmediatos o resulta una pura invencion como delirio metafisico.* La
universalizacién de una razon excesivamente formalizada mediante estrictas reglas
logicas de funcionamiento, que en su tendencia de abstraccion para aplicarse a
todos los casos delira en estructuras dogmaticas terminando por descalificar todo
aquello que no se acabe alineando a su sistema cerrado y suficiente, cuya finalidad
es establecer un pensamiento “verdadero” como Unico. A diferencia de esta razén
dialectizada en forma de sistema universal, la dialéctica agonal parte de que todo
juicio ‘en cuya verdad crea el hombre, puede refutarse.” (G. Colli, 2010, p. 91). Lo que
significa que ninguna postura se plantea como absoluta e incuestionablemente
verdadera; por el contrario, en la dialéctica agonal no hay postura y respuestas
absolutas,” en tanto que una “logica de lo probable” hace factible la construccién
de un conocimiento verosimil en funcién de la fortaleza argumentativa presentada
en un contexto determinado; incluso dentro de esta perspectiva, lo que de manera
eventual puede ser aceptado como “verdadero”no significa que excluya su contrario
como ‘error”, pues también es viable que puedan coexistir los opuestos como parte
comprensiva de un fendmeno mas complejo.>

Es decir, con la sofistica inicial se afina el principio argumentativo como fortaleza
del logos —la palabra creadora que puede ‘curar” o crear “monstruos’™ situado por
completo en un contexto conflictivo, estableciendo el “hecho de que mediante un
discurso se puede dar la vuelta a otro discurso; todo aquello que esta hecho mediante
palabras puede deshacerse mediante palabras.” (Ch. Plantin, 2011, cap.1 b: 7)

51 Este cambio de estatuto expresivo conlleva en el fondo una transformacién en el
pensamiento: “La escritura en prosa representa un nuevo umbral. Como bien ha visto
Adam Parry, existe una estrecha relacion entre la elaboracion de un lenguaje abstractoy el
pleno dominio del estilo en los primeros grandes prosistas griegos. La redaccion en prosa
—tratados médicos, relatos histéricos, discursos de oradores y disertaciones de fildsofos—
no constituye solamente, con respecto a la tradicion oral y a las creaciones poéticas, un
modo diferente de expresion, sino una nueva forma de pensamiento. La organizacion del
discurso escrito va acompanada de un analisis mas riguroso y una ordenacion mas estricta
de la materia conceptual.” (J.-P.Vernant, 1987,9 | A, p. 172). Sobre la importancia del ver
“ser” y su forma negativa einai (“ser aqui y ahora”) en el lenguaje de la filosofia griega
antigua, véase C. H. Kahn (2003) y E. Schiappa (2018, I, pp. 44-45).

52 En este sentido es que M. Untersteiner afirma: “Lumanesimo ha impedito alla sofistica di
astrarsi nella dialettica pura.” (1996, App. & 7,p. 573)

53 Propiamente hablando, es mas o menos lo que senala al inicio de su escrito el autor
andénimo del Dissoi logoi (dobles razonamientos): “Acerca de lo falso y lo verdadero se
sostienen también dobles razonamientos; de los cuales uno afirma que uno es el discurso
falso y otro distinto el verdadero; el segundo, por el contrario, afirma que el mismo. Yo
sostengo este ultimo.” (cf. Dis. Log., IV, p. 190)
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Al parecer la dialéctica agonal adquiere un importante nivel de desarrollo en
la escuela eleatica, en particular con las propuestas metafisicas radicales de
Parménides y continuadas por su discipulo Zenén de Elea,>* por supuesto la
filosofia del Ser que proponen esta aun impregnada de resabios miticos oscuros
de los misterios que se expresan de manera poética, como parte de la herencia
de su maestro Jendfanes;>> pero en tanto que estamos hablando de un eminente
“presocratico’, el “padre Parménides” pertenece mas al grupo de los sabios que
cumplia una funcion sociopolitica fundamental (legisladores), primero para su polis
de pertenencia y luego para todo el pueblo griego. (cf. P. Kingsley, 2013, 4ta pate:
191yss.y G.Colli,2011,1V,p. 74).Si bien la vision agonista pertenece propiamente al
espiritu griego desde sus origenes por cuestiones culturales,geograficas e historicas:
primero, el impulso agonal esta muy vinculado con el espiritu religioso del pueblo
griego; para luego, al ser desplazada dicha esfera, instalarse en el ambito humano
del conflicto. Aqui se percibe también que la naturaleza agonista perteneciente
propiamente al espiritu griego y su narrativa del conflicto, ahora concentrada en
la esfera humana, al exasperarse por acumulaciones de excesos desbordantes,
sucede también el ‘caracter destructivo de la dialéctica.” (G. Colli, 2010, p. 91). En
efecto, con Parménides este tipo de dialéctica alcanza un maximo de abstraccion,>®
generalizacion y universalizacion, al punto de que pretende imponerse como
criterio de “legislacion” que ocupe todo el espectro de la realidad;’” desde la pureza

54 Podemos percibir en la historia de la filosofia que de hecho le corresponde a Parménides
la autoria inventiva de la dialéctica, tal como la plantea en su famoso poema en la parte
que se conserva, pero sin duda es Zenon como su mas proximo discipulo el que logra
conducir los planteamientos dialécticos hasta sus limites y posibilidades mas extremas.
Como senala G. Colli: “Zendn generalizd esa investigacion, la amplié a todos los objetos
sensibles y abstractos. De este modo la dialéctica dejé de ser una teoria agonistica para
convertirse en una teoria del ‘logos’. La destructividad dialéctica de que hablabamos
antes solamente con Zeno6n alcanza ese grado de abstraccién y de universalidad que la
transforma en nihilismo tedrico, frente al cual cualquier creencia, cualquier conviccion,
cualquier racionalidad constructiva, cualquier proposicién cientifica resulta ilusoria e
inconsciente”; para aseverar mas adelante que el “logos’ zenoniano representa una cima
de la teoria de la razén, quizas el punto extremo de la racionalidad griega.” (2010, pp. 95 y
101)

55 Teniendo en cuenta la puntualizacién que realiza M. Heidegger: “las especulaciones
teologicas de Jenofanes fueron desteologizadas por Parménides.” (2014, 11, p. 83). Sobre la
afinidad del “monismo” entre Jenéfanes y Parménides, véanse G. Colli (2012, pp. 126-127)

56 Como lo indica A. Laks: “Un eje mayor de desarrollo del pensamiento filosofico posterior,
al que se le llama posteleatico (como se dice ‘presocratico’ para trazar una linea de
demarcacion entre dos mundos intelectuales sin comun medida), fue responder a ese
desafio elaborando las herramientas conceptuales de una fisica a la que Parménides
habia minado las condiciones de inteligibilidad. Pensar el devenir después de Parmeénides,
sera asegurarse de que, contrariamente a lo que se habia decretado, es efectivamente
posible pensar el no-ser y, por ahi, legitimar nuestro mundo.” (2009, p. 16)

57 “‘Ademas, este extremo monismo con su violenta division del intelecto humano en dos
organos opuestos, uno de los cuales adquiere la supremacia a expensas del otro, con
su insostenible rechazo del mundo de los sentidos en favor de un ser abstracto solo
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monista del Ser Unico que se sostiene en obscuros fundamentos religiosos, hasta
su opuesto como incomoda alteridad en tanto “mundo de las apariencias”, aquello
que A. Laks denomina precisamente la “negatividad.” (cf. 2009)

1. Podemos percibir aqui una diferencia fundamental que sin duda bifurca la
comprension de la racionalidad en Occidente, tal como la presenta G. Colli: por
un lado, la comprensiéon de los sabios de la época arcaica (figura que propiamente
se “liquida” con Platon), en donde la razon es comprendida como “logos™® que
pretende decir cosas diferentes por medio del “discurso”: “precisamente ese fondo
religioso, esa experiencia de exaltacion mistica, es lo que la razén tiende a expresar
de algun modo, gracias a la mediacién del enigma.” (G. Colli, 2010, p. 101 y 2000, pp.
33-34). Lo que sucede es que esta funcidn original de la razén, en tanto finalidad y
modo de ser,termind por caer en el olvido. Sin duda la “funcién alusiva”y referencial
resulta fundamental para entender el estatuto originario de esta facultad y de las
amplias repercusiones que tendran para el desarrollo del pensamiento occidental:

dejo de comprenderse esa funcion alusiva, el hecho de que ella le correspondia expresar
un distanciamiento metafisico, y se consider6 el “discurso” como si tuviese autonomia
propia, como si fuera un simple espejo de un objeto independiente sin fondos, denominado
racional, o incluso como si hubiera sido una substancia. Pero, desde el principio, la razéon
habia nacido como algo complementario, como una repercusién, cuyo origen estaba en
algo oculto, fuera de ella, que dicho “discurso” no podia devolver totalmente, sino so6lo
senalarlo. (G. Colli, 2010, p. 102)

Por otro lado, este distanciamiento y olvido proclama la “autonomia de la razén”
que pretende romper de tajo con todo aquel fondo mistérico que propiamente la
dotaba de cuerpo y contenido. Lo que sucede es sin duda un fenémeno singular,
permitiendo que la “facultad de la razon”—que funciona a partir de ciertas “‘normas”
de uso efectivas y que asume plenamente su caracteristica de “arma agonistica”
en tanto recurso ‘auténtico” para manifestar lo oculto problematico—, para

aprehendido por el pensamiento, prepard el camino para el dualismo metafisico que
encontro su mas completa expresion en la teoria platdnica de las ideas.” (E. Zeller, 1968,
ler periodo, Il 14, p. 59)

58 Hay que decir que para los griegos el mito guarda profundos vinculos con el concepto
de logos, tal como lo muestra J.-P. Vernant: “La palabra mito nos viene de los griegos.
Pero no tenia para los que lo empleaban en los tiempos arcaicos el sentido que hoy le
damos. Mythos quiere decir ‘palabra’, ‘narracién’ No se opone, en principio, a logos, cuyo
sentido primero es también ‘palabra; ‘discurso, antes de designar la inteligencia y la razén.
Solamente es en el marco de exposicion filoséfica o la investigacién histérica que, a partir
del siglo V, mythos, puesto en oposicion de logos, podra cargarse de un matiz peyorativo y
designar una afirmacién vana, desprovista de fundamento al no poder apoyarse sobre una
demostracion rigurosa o un testimonio fiable” (2011, prol., p. 17 y 1987, 9, pp. 170-179).
Para un analisis sobre la relevancia de la nocion de logos, véase M. Fattal (2001, cap. |, pp.
25-48),N. L. Cordero (2017) y C.J. Swearingen (1991, 1, pp. 26-39).
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constituirse tan solo en un “logos espurio”, en tanto supuesta razén pura que pierde
sus lazos referenciales para el mantenimiento de un sistema metafisico que se
quiere Unico en la explicacion de la totalidad. Pero el momento previo y quiza su
maxima oposicién al planteo imperialista de la razdn abstracta, sea el incémodo
movimiento sofistico; en efecto, es con los sofistas en general que se conserva la
“dialéctica agonistica” de remoto origen y con Gorgias de Leontinos en particular
cobra impulsos renovadores.>® Pero no por mucho tiempo, dado que bajo estos
intentos de conducir la dialéctica agonal por otros rumbos enfocados sobre todo en
el ambito politico y de filosofia practica se producen anomalias, pues también alli
se encuentra en germen la “decadencia para la dialéctica” Resulta que la postura
de Zenon de Elea es conducida por un salto radical hacia el nihilismo gorgiano, de
manera directa pues no esta oculta bajo un abstracto discurso y sin fundamento
religioso que pretenda conservar algo.

La Ilustracién griega de la segunda mitad del siglo V a.c., con personalidades
fundamentales como Protagoras de Abdera y Gorgias de Leontinos, rompe el cerco
elitista de la dialéctica —perteneciente al grupo de sabios elegidos, principalmente
eleaticos—paraensenarlo a cualquiera que esté dispuesto a pagar por sus lecciones.®°
Es por eso que podemos entender mejor el montaje irdnico que realiza la sofistica
en la utilizacion retérica de la dialéctica agonal,®* por fin libre de tintes esotéricos
y de pretensiones magico-religiosas en un terreno que se quiere por completo
secular, en tanto libre juego humano; sin dejar de reconocer que pese a situarse
plenamente en la época ilustrada, utiliza recursos estilisticos de la poesia que
hace mayor referencia a los “misterios” mitico-religiosos, pero que resultan dtiles
como estrategias discursivas para el ambito conflictivo de la politica.®? La dialéctica

59 Debemos decir que este enfoque lo que pretende es subrayar el caracter intermedio
que cumplen los sofistas, en el sentido que se colocan entre la tradiciéon y el proceso
de adaptacion a una nueva realidad sacudida por la politica democratica ateniense y
la acentuacion del “principio de subjetividad” en una sociedad con tendencia secular.
A diferencia de la propuesta socratica que da inicio a lo que se ha denominado una
“filosofia del concepto (eidos)”, los sofistas pueden participar en el acabamiento de una
tradicion, pero también contribuyen en la adaptacion a una nueva situacién que requiere
la renovacion de aquello que se consideraba como “sabiduria”. Al respecto, véase los
interesantes analisis y reflexiones que realiza A. Laks (2010). Precisamente lo que se
llama el arte de Gorgias, como sefiala Platon: “Soc. — [...]. Pero, mejor adn, Gorgias, dinos tu
mismo qué debemos llamarte, en razén de qué eres habil en qué arte./ Gor. — En retorica,
Sécrates. / Gor. — Y buen (agathds) orador, Sdcrates, si quieres llamarme lo que me ufano
de ser,como decia Homero.[...] / Séc. — ;Debemos decir también que eres capaz de hacer
oradores (rhétar) a otros?” (Gor. 449a-b, p. 306).

60 Por eso escribe G. Colli: “Gorgias es el sabio que declara acabada la era de los sabios, de
aquellos que habian puesto en comunicacion a los dioses con los hombres.” (2010, p. 104)

61 Sobre la ironia gorgiana como estrategia del logos, por ejemplo,ya la remarcaba Aristoteles
(Ret. lib. 111 1408b 20, p. 343) y C.J. Swearingen (1991, 1, pp. 45-54)

62 Se dice que Gorgias de Leontinos fue el “primero en hacer discursos improvisados’, algo
que sin duda caracterizaba a poetas como Simdnides de Ceos y Jenofanes de Colofon, en
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secularizada se instaura en el gran teatro griego de la ciudad -principalmente
en la Atenas democratica-, como el ambito accesible para el ejercicio agonal
de la politica; es precisamente en este espacio abierto por la democracia griega
que el logos adquiere toda su importancia: ‘el logos mismo constituye la virtud
politica por excelencia.” (B. Cassin, 1994, p. 92).%* Pero no hay que perder de vista
que la secularizacién de la dialéctica significa también un cierto movimiento
de degradacion en tanto que sale del ambito del debate, se extiende la palabra
hacia cualquiera y luego se reduce a una simple escucha pronto ignorante de los
lineamientos generales de disciplina.

2. Precisamente es aqui donde G. Colli ubica como procesos simultaneos tanto la
“vulgarizacion del primitivo lenguaje dialéctico” como el origen de la retdrica. Sin
embargo, no deja de senalar que son desarrollos desiguales, en tanto que se tratan
sin duda de procedimientos paralelos que pertenecen a ‘esferas diferentes y para
fines distintos”. De aqui que el encuentro entre estos dos ambitos discursivos sea
fundamental y enriquecedor para el impulso del pensamiento en Occidente:

pero la retérica en sentido estricto, como técnica expresiva construida sobre principios
y reglas, se injerta directamente en el tronco de la dialéctica. La retérica es también un
fendmeno esencialmente oral, si bien en ella no hay una colectividad que discute, sino
uno solo que se adelanta a hablar, mientras los otros escuchan. La retérica es igualmente
agonistica, pero de forma mas indirecta que la dialéctica: en ésta el arte no se puede
demostrar a no ser mediante una competicién, mientras que en la retérica cualquier
intervencion del orador es agonistica, ya que los oyentes deberan juzgar en comparacion
con lo que digan los otros oradores. Directamente la retdrica es agonistica en un sentido
mas sutil, en el que se revela la forma mas estricta su procedencia de la matriz dialéctica:
mientras que en la discusion el interlocutor combate para subyugar al interrogado, para
cenir con los lazos de su argumentacion, en el discurso retorico el orador lucha para
subyugar a la masa de sus oyentes. En el primer caso, la victoria se alcanza cuando la

el sentido de que en una ocasion en que acudio al teatro en Atenas los reto6 diciéndoles:
“proponed un tema.” (cf. Fildstrato de Lemnos, 1999, lib. I, p. 65). Se sabe que Gorgias
pretendia generar un estilo que permitiera la aproximacion del discurso en prosa a la
poesia, pues recordemos que Aristteles habla del “estilo poético de Gorgias.” (Ret. lib. Il
1404a 24, pp. 313-314). También: “Gorgias aplico el estilo poético a los discursos politicos,
por creer que el orador no debe expresarse igual que los prosistas.” (Gorgias de Leontinos,
1980, fr. 76, p. 77). Por su parte, Protagoras sefala de manera critica la importancia del
saber poético en sus preocupaciones éticas: “—Creo, Socrates, que para un varon una parte
muy importante de su instruccion es el ser habil en la poesia, esto es, ser capaz de seguir
lo que esta hecho correctamente y lo que no lo esta en lo dicho por los poetas, saber
discriminarlo y dar una razén a quien pregunte.” (Prot. 338e-339a: 174)

63 Es importante senalar que el logos cumple una funcion determinante en el ejercicio
continuo de la sofistica: en primer lugar, al igual que sus contemporaneos presocraticos,
establecen un proceso reflexivo de la relacion del logos con el mundo natural circundante;
en segundo lugar, constituyen una reflexién racional sobre el discurso (del logos sobre el
logos). Al respecto, véase E. Schiappa (2018, par. 111, X: 269) y, para una reconstruccién de la
situacion politica de la época, consultese C. Mossé (1971, 1 lI: 15-20); M. I. Finley (1986)
y las reflexiones de Ch. Meier (1984). Respecto a la politica en Atenas, véase L. Canfora
(2014, 1a parte, pp. 91-170), ). K. Davies (1993), W. G. Forrest (1966, 1, pp. 9-44).
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deduccién se afirma mediante las propias respuestas del interrogado, por tanto, queda
sancionada por la ultima conclusion; en el segundo caso falta una sancion intrinseca para
la demostracion del orador, y para alcanzar la victoria es necesario también, ademas de la
forma dialéctica, un inteligente emocional, o sea, la persuasion de los oyentes. Con esto
quedan subyugados, y se concede la victoria al orador. En la dialéctica se luchaba por
la sabiduria; en la retdrica se lucha por una sabiduria dirigida al poder. Lo que hay que
dominar, excitar, aplacar, son las pasiones de los hombres. Paralelamente, el contenido de
la dialéctica, que en su periodo mas refinado se habia volatizado gradualmente hasta las
categorias mas abstractas que la mente humana pudiera investigar, ahora con la retdrica
regresa a la esfera individual, corporea, de las pasiones humanas, de los intereses politicos.
(G. Colli, 2010, pp. 105-107)

Resulta clara la diferenciacion entre la dialéctica que se dirige en la busqueda
de lo que en la antigliedad se consideraba como sabiduria, en cambio la retérica
pretende continuar con dicha indagacion pero enfocada claramente hacia el ambito
del poder medido en la arena politica. Es un proceso de desplazamiento, como
efecto de la exageracién abstracta que condujo la dialéctica hacia un momento
de escepticismo y pérdida de fundamentacién del pensamiento que realizd el
eleatismo y el planteamiento del Ser de Parménides, junto con las paradojas
dialécticas de Zendn; sin embargo, es indispensable considerar con E. Hussey que
dicha “destruccion de la confianza fue el germen de la filosofia griega. Mucho de
lo que ocurrid en los extranos siguientes cien anos —el periodo mas creativo de la
filosofia griega y tal vez de toda la filosofia— puede ser entendido como un esfuerzo
prolongado por saldar cuentas con los eléatas.” (1991, p. 11).En este punto es donde
Protagoras y Gorgias se constituyen en la palanca de fuerza creativa que impulsa
desde la dialéctica secularizada -sin embargo, alin con marcados resabios mitico-
religiosos—, hacia el arte retdrica como herramienta para las confrontaciones en el
ambito del poder politico. En tanto que los sofistas —en particular los de la primera
generacion conocida como la ‘gran sofistica” (G. Colli), los “primeros sofistas” (J. de
Romilly) o los “viejos sofistas” (E. Schiappa)- presentan esta doble vertiente: tanto
la del sabio dialéctico que elabora pensamientos sutiles y complejo entramado
tedrico; pero también un discurso de retdrica argumentativa para el cuidado de los
asuntos mundanos urgentes de atender.®*

Existe un punto de cohesion, como una unidad de intereses, entre estos pensadores, y
es el “arte dialéctica”, que encontramos documentada en todos los sofistas de la primera
generacion [...]. ELtema del conocimiento puede cobrar una unidad en el seno de la sofistica
sobre la base del instrumento cognoscitivo usado, es decir, la dialéctica. (G. Colli, 2012, p.
40)

64 Por eso E. Zeller insiste en senalar como una de las caracteristicas de la sofistica: “[para la
sofistica] el conocimiento sélo valia en tanto éste constituia un medio para el control de
la existencia. [...] Su finalidad era predominantemente practica: el arte y control de la vida
[...]- Por eso pueden ser llamados antropdlogos y maestros en el arte de la vida.” (1968, ler
periodo,V 21, pp. 85 y 88). Para una util distincion entre sofistas y sofistica, véase D. Bigou
(1998, pp. 37-61). Para W. K. C. Guthrie, el giro hacia el humanismo -que se encuentra
estrechamente vinculado con la emergencia de la “clase nueva” de los sofistas- se orienta
de manera decidida hacia los “asuntos practicos.” (cf. 2017, 1V, p. 77)
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De esta manera, el lenguaje pasa a ocupar un lugar central en la vida publica de
la polis a partir del impulso de la dialéctica generado por Gorgias y los sofistas, de
tal manera que para promover el desarrollo mas efectivo del arsenal de la retorica
argumentativa se apoya en el discurso escrito; por lo que podemos apreciar, la
incorporacién de la comunicacidén por escrito que se viene impulsando desde la
segunda mitad del siglo VI a.c.y esta muy vinculada al desarrollo de la ciudad.®® De
manera inicial se constituye en un instrumento de apoyo técnico para el ejercicio
‘mnemotécnico™® y como forma de ‘expresion ocasional.” Desde el inicio puede
percibirse el vinculo estrecho que se establece entre lenguaje oral, retorica y
escritura. También puede observarse la forma en que la dialéctica agonal consigue
articular todo este proceso, que por medio de la retdrica argumentativa conduce
la forma de expresion desde la elaboracion de un lenguaje oral complejo hacia
la construccidon de un lenguaje escrito mas preciso y abstracto, pero donde no
podemos olvidar que “la filosofia es escritura, y toda escritura es falsificacion.” (G.
Colli, 2000, p. 59).Asi, el lenguaje se transforma desde un simple “apoyo técnico” que
los oradores utilizaban para preparar sus ‘recitaciones” (o arengas), hasta generar
un pulido instrumento para la elaboracién y difusion de pensamiento complejo; de
aqui se prepara el terreno fértil y las condiciones favorables para la emergencia de
la filosofia como género literario.t”’

3.Junto con toda esta elaboracion discursiva, el estilo cuidado e intencional cobra
una importancia fundamental para buscar influir y persuadir de manera eficaz a
los receptores del discurso o publico escucha. EL paciente trabajo en el pulimiento

65 Como senala J.-P. Vernant: “El sistema de la polis implica, ante todo, una extraordinaria
preeminencia de la palabra sobre todos los instrumentos del poder. Llega a ser la
herramienta politica por excelencia, la llave de toda autoridad en el Estado, el medio de
mando y de dominacion sobre los demas.” (2011, cap. IV, p. 61). De esta forma, también
resulta impensable el desarrollo de la retdrica y los sofistas sin el marco propicio de la
ciudad democratica, de manera muy particular en la “Atenas de Pericles”

66 Sin duda se trata de una practica ancestral que ejercitaban sobre todo los poetas, rapsodas
y aedos en el sentido que el lenguaje y la tradicion se sostienen por completo en las
practicas orales; de tal forma que por medio de ciertas técnicas conseguian aprenderse de
memoria los doce mily catorce mil versos que componian de manera respectiva la Odiseay
la /liada homéricas. (cf. P.Vidal-Naquet, 2001, prél., pp. 9-10). También senala M. Detienne:
“La poesia oral, de la que son resultado la /liada y la Odisea, no puede ser imaginada sin
postular una auténtica ‘mnemotecnia’” (1981, cap. Il, p. 25). Como se sabe, se le atribuye
a Jenofanes de Colofédn la invencion de diferentes técnicas memoristicas; también puede
verse una interesante revision de este viejo arte de la memoria, sus diferentes técnicas, el
proceso de formacion y las funciones que cumplian en el interesante libro de H. Frankel
enfocado en la relacidn entre poesia y filosofia en la Grecia arcaica. (cf. 2004, 11, pp. 25-99)

67 “En su forma verbal [el mito] es mas explicito, mas dialéctico, mas apto y dado a ‘teorizar.
Lleva asi el germen de ese ‘saber’ cuya herencia recogera la filosofia para hacerla objeto
propio, traspasandola a otro registro de la lengua y del pensamiento. La filosofia formulara
sus enunciados utilizando un vocabulario y unos conceptos despojados de toda referencia
a los dioses de la religion comun.” (J.-P. Vernant, 1991, p. 26)
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y retoque impulsado por la busqueda del estilo “perfecto” de los discursos con la
pretension de influir en las emociones, la psicologia y la razén para provocar algo en
los receptores del mismo, pretendiendo conseguir afectar a sus escuchas mediante el
“poderoso soberano”que es la palabra alada; esta capacidad del lenguaje dialéctico
y retorico, que por el desarrollo propio de la cultura griega, los sofistas consiguen
implementar como instrumento de comunicacion y elaboracion de conocimiento,
pero también como vehiculo para influir, persuadir y como herramienta terapéutica
para “guiar las almas”®® En tanto que la produccion de las diferentes estrategias
retéricas realizadas por el “movimiento sofista”permiten hablar de una idea diferente
de la filosofia, incluso considerada como “antifilosofia”;** puesto que la concepcion
practica que desarrollan del logos resulta movible segun las condiciones que se
desplieguen de acuerdo con la perspectiva agonal que los define, pretendiendo
adaptarse con superacion a los variables y fortuitos tiempos politicos.”

Por lo que pudios apreciar, en este breve esbozo aproximativo a la cuestion que nos
impusimos de indagar en la posibilidad de hablar con los primeros sofistas de otra
forma de hacer filosofia, es que cualquier intento de revaloracion aun se efrenta
con algunos prejuicios que se vienen trasmitiendo de manera acritica desde la
antigliedad; el estado deplorable de los pocos materiales conservados y el peso de
la descalificacién por parte de los detractores no es para menos. Pese a un proceso
de reivindicaciéon que avanza desde el siglo pasado, buscando incluir a la sofistica
como un movimiento importante dentro de una mas abierta historia de la filosofia,
desde esta perspectiva, continda ocupando el lugar de la alteridad. No obstante,
como alteridad, persiste en tanto referente indispensable para comprender mejor
el lugar y el sentido mismos de la filosofia occidental.

De manera sintética, e insistiendo en que toda hipdtesis o resultado al que se
llegue en relacidn a la sofistica sigue permaneciendo abierto para la discusion
y manteniendo un estado provisional necesariamente Util como herramienta de
trabajo,queremos insistir en los siguientes puntos que nos parecen fundamentales:

68 Recordemos que Platon habla de la retdrica o “arte de las palabras”, en tanto “‘que el poder
de las palabras se encuentra en que son capaces de guiar las almas, el que pretenda ser
retorico es necesario que sepa, del alma [...]." (cf. Fed. 271c, pp. 828-829)

69 Precisamente, partiendo de la tajante oposicion que establece Platdn entre los aparentes
inconciliables: “Extr. — Aquél [el sofista], escabulléndose en la tiniebla del no-ser, actua
en combinacién con ella, y es dificil distinguirlo a causa de la oscuridad del lugar, ;no es
asi? [...]. EL filésofo, por su parte, relacionandose siempre con la forma del ser mediante
los razonamientos, tampoco es facil de percibir, a causa, esta vez, de la luminosidad de la
region.” (Sof. 254a, p. 85)

70 Elvinculo entre estos dos ambitos —la sofistica y la realidad politica- resulta fundamental
para comprender a la sofistica, tal como lo indica E. Schiappa: “Dado que los sofistas estan
activamente involucrados en los sucesos politicos de su tiempo, en definitiva, cualquier
tratamiento exhaustivo de las teorias sofisticas del logos requiere examinar la interaccién
probable entre el logos y la polis.” (cf. 2018, par. lll, XI, pp. 291-292; J. de Romilly, 2010, 8,
pp.197-214 y M. Untersteiner, 1996, XVIII & 1, pp. 493-534)
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La sofistica contribuye en el paso decisivo que va de un discurso poético oral -
muy vinculado todavia al ambito de lo mitico— hacia uno escrito de tipo filoséfico
instalado de manera decidida en lo abierto de lo secular y buscando responder
a las exigencias del contexto historico de la polis democratica. Sin embargo,
ante la expansién desmedida de una dialéctica abstracta que es plenamente
asumida por la vertiente metafisica de la naciente filosofia con Socrates, Platon
y Aristoteles, sofistas consagrados como Protagoras y Gorgias realizan un giro
de nivel intermedio en forma de dialéctica agonal, que se emplaza de manera
resuelta en el ambito franco de la negatividad del mundo -plagado de cambios
y movimientos contradictorios-’* mediante el juego astuto del arte retérica a
partir de recursos como el “antilogismo”.’?

Desde esta perspectiva encontrada, podemos decir que se trata de otra
forma de hacer filosofia —una manera diferente de aproximarse y reflexionar
sobre la existencia-,’®> de decidida factoria realista que pretende eludir las
determinaciones absolutas del idealismo metafisico (discurso filosdfico) al
instaurarse en el ambito de lo contingente y mudable del devenir, en donde lo
racional consigue reconciliar con lo poético y todas sus implicaciones (logos
sofistico). En este sentido es que podemos afirmar que la sofistica estaba
encaminada por completo hacia la vida practica; en tanto que se constituyen en
los “primeros maestros” profesionales que pretendian abarcar diversos ambitos
del saber —un conocimiento que quiere responder a la asuncion de su caracter

De ahi el tema constante que establece la sofistica entre el ser humano y su existencia
tragica, tal como lo indica M. Untersteiner: “Che tale premessa abbia potuto aver luogo, si
comprende facilmente, quando si ricordi come la sofistica piu che quale scuola filosofica
veda intesa come lespressione naturale di una coscienza nuova pronta ad avvertire
quanto contradittoria, e percio tragica, sia la realita” (1996, App. § 1, p. 537).

Hay que considerar que el “arte de la antildgica” (antilogiké téjne) se constituye en el factor
central para comprender la “auténtica naturaleza del movimiento sofistico.” (cf. G. Kerferd,
1981, 6,p. 62).

Nos referimos al planteamiento que considera a la sofistica como la enemiga
complementaria de la filosofia, es decir como semifilosofia: “La esencia del artefacto
[los efectos del dialogo platonico] radica simplemente en hacer del sofista el alter ego
negativo del fildsofo: su otro malo [...]. Si la sofistica se mide con la vara del ser y la
verdad, es preciso considerarla como semifilosofia: filosofia y apariencia de filosofia.” (B.
Cassin, 2008, pres., pp. 14-15). O como hermanos enemigos: “Como todas las historias de
dobles, la muerte de uno rubrica la sentencia de muerte del otro. Entrampar al sofista es
entramparse a ‘si mismo. Porque renunciar a la légica de la identidad es también perder
la seguridad de su propia identidad, su autenticidad; de alguna manera es suicidarse. Es
renunciar a la pureza filoséfica, reconocer que lo mimético mancha e inicia siempre lo
filosofico. Nada se parece mas al sofista que el fildsofo: es por esto que, para salvaguardar
la razon de la locura, para encontrar a pesar de todo a la incontrolable mimesis, Platon
opera una division salvadora entre una buena y una mala mimesis, entre una noble y una
vil sofistica, entre una gota de agua y otra; intenta hacer un corte entre aporia filosofica y
aporia sofistica que se parecen como dos hermanos enemigos.” (S. Kofman, 2012, pp. 41-
42)
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cosmopolita-, pero que terminan reduciéndolos a dos ambitos considerados
como tramposos: maestros de retdrica y consejeros politicos.

En tanto que la retdrica sofista y la metafisica filosofica al parecer tienen un
nacimiento simultaneo, resulta que este antagonismo que las caracteriza
termina definiéndolas; y pese al rotundo triunfo de la sequnda sobre la primera,
ambas se requieren para entender sus posibilidades y limitaciones. De esta
forma asistimos a lo que J. de Romilly llama el “milagro” de que la “misma ciudad
alumbrara, en los mismos anos, a las dos formas mas opuestas del pensamiento:
una, donde todo es humanismo; otra, donde todo es trascendencia; una donde
todo es practico y otra, donde todo es idealista” (2010, p. 216). En este sentido
podemos percibir que es la acentuacion del humanismo y uso estratégico de la
retorica, junto con la resuelta actitud realista de instalarse plenamente en la
“negatividad”’# se constituyen en los recursos indispensables que le permite a
la sofistica poder sortear la tentacion metafisica a la que esta sucumbiendo en
ese momento la naciente filosofia.

Por tratarse en el caso de la sofistica de una propuesta que se asume sin
inhibiciones como alternativa, en el sentido de que no pretende dejarse seducir
por lo trascendente, se coloca de forma deliberada en la apreciacion de la
apariencia y en el relativismo de la situacion; se encuentra a caballo entre la
costumbre de la poesia oral y el avance triunfante de la escritura; entre la cultura
tradicional y el impulso de la cultura hacia nuevos horizontes cosmopolitas;
entre la politica imperialista aristocratica y la implementacion de la democracia
popular; entre la manifestacion de determinadas practicas comunes que los
agrupan en la categoria de sofistica'y expresion de sus especificas singularidades
como sofistas; entre la construccion abierta de un conocimiento tedrico que
busca impactar en diferentes areas del saber y el cuidado de una sabiduria
practica que procura servir para las exigencias de la vida politica.En este sentido
€s que por su particular caracter intermedio contribuyen en el desarrollo de una
critica radical hacia la compleja y tragica realidad, que por lo demas asumen
plenamente, mediante cuestionamientos a la tradicidn, la religion, la metafisica
y la moral establecidas.

Sin duda, el “seudoasesinato” del padre Parménides pretende romper demasiado
pronto con la rigida logica de la identidad excluyente para promover una légica
del equivoco incluyente; que pretende aceptar sin reservas las contradicciones

74 Se tratan de ciertos “amarres” que posibilitan el ejercicio de lo que podiamos llamar una

“filosofia de las cosas reales”, F. Nietzsche los considera como los realistas e inmoralista de
la antiguedad griega (cf. 2006, 14 [147], pp. 577-578); pero que por acentuarse de lleno en
el contexto democratica de la polis ateniense, en el momento que esta entra en proceso
de decadencia, producto de sus propia anomalias y contradicciones, el poder innovador
de la sofistica se contrae en sus propias limitaciones y referentes de funcionamiento,
declinando para finales del siglo V a.c.
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y el caos mismo de la existencia, representado por el ambito contingente e
indeterminado de la politica; aunque dicha tentativa termina revertiéndose en
su contra por razones contextuales y el duro peso del pensamiento institucional,
consiguiendo arrinconarlos en el desprestigio de la charlataneria y logrando
expedir al parecer su certificado de “defuncion”. Sin embargo, la sofistica pretende
ser del todo consecuente con la magnitud de su crimen, y los sofistas se asumen
sin resquicio alguno como tales. En todo caso se trata de la “farmacia sofistica” que
se pone en accion por medio del encanto seductor discursivo, en tanto que el logos
es esa potente droga que funge a la vez como veneno y remedio; resulta que aqui
es el propio discurso el que se constituye en el padre,”® o mejor: el rétor en tanto
habil sofista se establece como el “padre” poderoso del discurso que articula su
enérgico juego agonal en el rispido campo de la disputa politica, como el factible
reino por conquistar.

En todo caso, y para terminar, podemos aseverar con M. Heidegger: “para el pensar
es mas saludable andar entre lo que extrana que instalarse en lo comprensible”
(2001, p. 167).
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