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Juan Pablo Espinosa-Arce

Resumen

El presente articulo,enmarcado en una investigacion mayor, pretende dar cuenta
de aquellas influencias que fueron configurando lo que se conoce como Nueva
teologia politica, propuesta iniciada por el te6logo Johann Baptist Metz. A partir
de una lectura analitica conforme a las etapas del desarrollo historico de dicha
teologia, se evidenciara cuales son los procesos de evolucidn que la teologia
politica presentd como reflexion critica y como teologia del mundo que buscé
la desprivatizacion de la fe cristiana y su ubicacion como experiencia politica en
medio de la historia.

Palabras clave: América Latina, Ernst Bloch, Karl Rahner, teologia politica, Walter
Benjamin.

Abstract

The article,framed in the context of a larger investigation,intends to give account
of those influences that formed what is known as the New Political theory, propo-
sed by the theologian Johann Baptist Metz. Beginning with an analytical reading
according to the stages of the historical development of this theology, it will show
which are the evolutionary processes that the theological principles presented
as a critical reflection and as a world theology that sought the deprivitisation of
the Christian faith and it's position in the political experience through history.

Keywords: Ernst Bloch, Karl Rahner, Latin America, theology principle, Walter
Benjamin.

Résumé

Cet article, encadré dans une plus grande recherche, cherche a rendre compte
des influences qui ont donné forme de ce quon connait sous le nom de Nouvelle
théologie politique, proposition initiée par le théologue Johann Baptist Metz. A
partir dune lecture analytique selon les étapes du développement historique de
cette théologie,on mettra en évidence le processus dévolution que la théologie
politique présenta en tant que réflexion critique et en tant que théologie du
monde qui chercha l'‘étatisation de la foi chrétienne et son emplacement comme
expérience politique au milieu de Uhistoire.

Mots clefs : Amérique Latine, Ernst Bloch,Karl Rahner, Théologie politique, Walter
Benjamin.

Resumo

Este artigo,enquadrado numa pesquisa maior, procura explicar as influéncias que
foram formando o que é conhecido como Nova teologia politica, proposta inicia-
da pelo tedlogo Johann Baptist Metz. A partir de uma leitura analitica de acordo
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com as etapas de desenvolvimento histdrico dessa teologia, serao evidentes os
processos de evolugao que a teologia politica apresentou como reflexao critica
e como uma teologia do mundo, que procurou a de-privatizacao da fé crista e
sua localizacao como experiéncia politica no meio da histéria.

Palavras chave: América Latina, Ernst Bloch,Karl Rahner, teologia politica, Walter
Benjamin.

Introduccion

El propdsito de este texto es realizar una sintesis de aquellas influencias teo-
logicas y filosoficas que ayudaron a que Johann Baptist Metz, te6logo aleman,
fundador de la Nueva Teologia Politica, pudiese articular su propuesta reflexiva.
Varios acontecimientos, personajes y encuentros fueron marcando su propuesta
teoldgica, y lo que consideramos como fundamental, es la capacidad que este
autor tiene de reinterpretar creativamente el dato de la fe en el Dios revelado a
partir de la consideracion histérico-politica del ser humano. La teologia, en este
sentido,debe comprenderse como un trabajo de dialogo entre distintas corrientes
del pensamiento.

En la historia de la Nueva Teologia Politica y del quehacer teolégico de Metz,
los autores suelen reconocer las siguientes etapas: en primer lugar la teologia
pre-politica, luego la teologia politica critica; en tercer lugar la llamada nueva
teologia politica como teologia fundamental, esta ultima con un desarrollo amplio
gue va desde comienzos de la década del 70 hasta nuestros dias.

Para efectos metodoloégicos, dividiremos nuestro articulo en las etapas que an-
teriormente se nombraron. En ella, identificaremos los filosofos, los tedlogos y
los acontecimientos sociales,religiosos y culturales que influyeron en la teologia
de Metz. Junto con ello, presentaremos un breve apartado sobre el dialogo que
Metz tiene con los tedlogos de la liberacidn, encuentro realizado en la década de
los 80 cuando Metz viaja a América Latina. Finalmente un apartado en el cual se
reconoce la influencia capital que Karl Rahner tuvo en Metz, el cual fue discipulo
del primero y responsable de la edicion de 1963 de la obra de Rahner Oyente de
la Palabra. Finalmente, se dara cuenta de una breve recapitulacién de este escrito.

1. Influencias durante la etapa de la teologia pre-politica

La primera etapa llamada de la teologia pre-politica esta marcada por las influen-
cias del maestro de Metz,Karl Rahner y su método de teologia trascendental,que
recoge la tradicidn tomista y kantiana desde los trabajos de Joseph Maréchal,a la
vez que los encuentros filoséficos que Karl Rahner mantuvo con Martin Heidegger.
Esta es la época de la tesis de Metz titulada Antropocentrismo cristiano. Sobre la
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forma de pensamiento de Tomds de Aquino escrita en 1962. A juicio de Omar Ruz
(2010) “esta obra teoldgica es la mas representativa de la etapa trascendental de
Metz, pero también es significativa para el conjunto de su pensamiento” (p. 44).

Este es el periodo donde encontramos a Metz mas cercano a lo que él mismo
califica como el paradigma trascendental-idealista, el cual “se distingue por el
intento de recuperar las tradiciones de los Padres de la Iglesia y de la Escolastica
desde un afrontamiento agresivo y productivo de los retos de la modernidad eu-
ropea” (Metz,2002,pp.120-121), paradigma iniciado por Rahner,al cual el mismo
Metz ha llamado ‘el padre de mi fe” (Schuster & Boschert-Kimming, 1996, p. 37).
Mas adelante sostuvo que ‘en cuanto a los contenidos, Rahner fue siempre mas
importante para mi” (Schuster & Boschert-Kimming, 1996, p. 39). Esta expresion
de Metz es interesante, porque viene a derribar el mito de que ambas teologias
parecen irreconciliables. Es mas,fue Metz quien edité y prolog6 una de las versio-
nes de Oyente de la Palabra de Karl Rahner. Se evidencia, por tanto, una impronta
afectiva, espiritual e intelectual,aunque posteriormente Metz se nota distanciado
de su “padre de fe” en cuanto a los métodos y a las teologias.

2. Etapa de la teologia politica como escatologia critico-liberadora

El sequndo momento es el comienzo de la elaboracion de la teologia politica como
escatologia critico-creadora, la cual a su vez se divide en dos fases. La primera de
ellas (1966-1969) tiene como inspiradores a fildsofos marxistas, especialmente
a Ernst Bloch? y su obra El principio esperanza. En ella Bloch “ha desarrollado
ampliamente la critica al individualismo y nihilismo de Heidegger” (De Lavale-
tte, 1971, s.p). La critica de Bloch al subjetivismo sera la base para la posterior
comprensidn social y politica de la teologia, junto con la conciencia escatologica
presente de manera transversal en la obra de Metz. Esta es,ademas, la época del
dialogo entre cristianos y marxistas.

2 Metz (1996) a propdsito del encuentro con Bloch recuerda: “Si tengo que hablar de mi relacién
con Ernst Bloch, he de acudir a la anécdota: en 1963, la Academia de Weingarten me invité a un
congreso en que también participaba Ernst Bloch. El tema era el futuro del hombre. En aquel
entonces yo no tenia formada concepcion especial de futuro, pero si habia escrito un articulo titu-
lado “El futuro del cristianismo en un mundo hominizado”. Lo meti en la maleta y me dirigi a We-
ingarten. Aquello no tenia nada que ver con la concepcion de futuro de Bloch, pero Bloch parece
que tuvo la impresién de que alli habia un tedlogo joven que hablaba de modo un poco diferente
a los tedlogos que él habia conocido desde que pasara a la Alemania Occidental; en todo caso,
es eso lo que me confesd una vez, personalmente. Fue solo después de haberle conocido de esa
manera cuando comencé a leer algo suyo” (Metz citado en Schuster y Boschert-Kimming, 1996, p.
40). Sin duda, este primer encuentro académico constituye el inicio de la recepcidn teolégica de la
esperanza en clave marxista la cual constituyé un elemento clave en la produccién de la teologia
politica concebida como escatologia critico-creadora.
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Junto con las lecturas de Bloch, es también decisivo el encuentro con la filosofia
de la Escuela de Frankfurt,como “una recepcion fundamental para la constitucion
de la teologia politica: la teoria critica y la dialéctica de la Ilustracion” (Ruz, 2010,
p. 68). Es destacable la relacion con T. Adorno, a quien conoce a mediados de la
década del sesenta en un congreso de la Studienstiftung, en que Metz expuso
como tedlogo. Metz recuerda lo que le impacté del filésofo: “su inteligencia y
sobre todo su dialéctica negativa” (Schuster & Boschert-Kimming, 1996, p. 41).

También tuvo contactos con Max Horkheimer, con quien tuvo un debate sobre
las promesas de la técnica. Un dato no menor que Metz reconoce es el haber
tomado conciencia de que los pensadores que habian influido en él venian del
judaismo. No es un dato marginal porque el impacto anterior del Holocausto y
luego los dialogos con fildsofos judios fueron esenciales para la elaboracion de
los conceptos centrales de la teologia politica, tales como memoria, narracién y
solidaridad. Metz también reconocera encuentros con Jirguen Habermas, aunque
mas bien esta relacion se habria basado en que “en Jiirguen Habermas hay notas
marginales a Metz y en Metz a Habermas: pero solo notas marginales” (Schuster
& Boschert-Kimming, 1996, p.41). En sintesis, el influjo de la Escuela de Frankfurt
en la biografia del Metz permiti6 que él se abriera camino por la dimension poli-
tica - publica de la fe cristiana. Gracias a esta apertura se posibilitd su salida del
“circulo encantado existencial y trascendental de la teologia” (Metz,2002,p.237).

En torno a las mismas referencias filosoficas, las lecturas del judio Walter Benja-
min sobre todo de las obras “El Narrador”y las “Tesis sobre el concepto de historia’,
resultan decisivas para la aplicacién de los conceptos que nombramos en el
parrafo anterior. ;Cuales son las ideas que Metz toma de Benjamin? Omar Ruz
(2010) sostiene que son dos, a saber “la mirada al pasado desde el punto de
vista de las victimas por medio de la memoria y la consideracidn de la historia
de sufrimiento” (p. 213).

Durante la década de los sesenta acontece el impacto del Concilio Vaticano Il
sobre la Iglesia en general y sobre el tedlogo Metz en particular. El influjo con-
ciliar se manifiesta en la relacion de la Iglesia con el mundo, que “se entiende
como realidad social en proceso histdrico. Con esta cuestion, la teologia politica
es asumida en el contexto de una teologia del mundo” (Gibellini, 1998, p. 324).
Esta teologia, surgida del Concilio Vaticano Il, concretamente de la Constitucion
Pastoral sobre la Iglesia en el mundo actual, trata toda ella del mundo que vivi-
mos hoyy de como en él la Iglesia realiza su evangelizacion y discierne el paso
de Dios por las realidades histéricas. En palabras de Metz (1971) la reflexion de
esta teologia busca adentrarse en ‘el punto de partida y de la orientacion de la
respuesta teoldgica de la fe: el punto secular, el mundo como partida y meta de
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esta respuesta.Y el tema del mundo se estuvo convirtiendo sin cesar para mi en la
cuestién acerca del principio de donde parte la respuesta teoldgica de la fe” (p. 10)

Ahora bien, jcuales son las ideas fundamentales del Concilio presentes en la
teologia politica de Metz? De Lavalette (1971) sostiene que son dos,

En primer lugar, la de que la Iglesia no se mira a si misma, sino que mira a Diosy a
los hombres. También retiene el analisis que se hace del mundo moderno, en el que
las aspiraciones e inquietudes de los hombres no quedan separadas de la solidaridad
que une a los hombres entre si. (s.p)

Con esto se ve que la conciencia eclesioldgica de Metz es la consideracion de una
comunidad creyente que es solidaria y extrovertida. Es en definitiva la teologia
de Gaudium et Spes.

Luego del Concilio, comienza la fase de la comprension de la teologia politica
como teologia fundamental que comienza a finales de la década de los sesenta y
se extiende hasta nuestros dias. Es la época de la obra “Teologia del Mundo”y del
tratado sistematico de teologia politica de Metz, “La fe en la historia y la sociedad.
Esbozo de una teologia politica fundamental para nuestro tiempo”. Es la fase de las
grandes categorias de la teologia politica: memoria, narracion y solidaridad,y de
la explicitacion de las tareas de la propuesta teologica de Metz, la critica a la
privatizacion de la fe que nace en la Ilustracion y la consideracion de la teologia
y de la Iglesia como instancias criticas a dicha situacion.

En la primera de estas obras, Teologia del mundo, que contiene trabajos realizados
por Metz entre 1961 y 1967, el autor se propone no realizar una teologia acerca
del mundo a modo de tratado teoldgico sistematico, sino que indaga “acerca del
punto de partida y de la orientacion de la respuesta teologica de la fe: el punto
secular, el mundo como partida y meta de esa respuesta” (Metz, 1971, p. 9). Para
Metz, “mundo” es el lugar donde se vive la fe y desde donde se responde las
interrogantes seculares por medio de la teologia. En esta obra, ya se comienza
a vislumbrar el interés que Metz tiene de evidenciar la irrenunciable dimension
politico-publica de la fe cristiana, evitando asi la privatizacion en la que la fe se
vio envuelta desde la Ilustracion.

En relacidn a la obra programatica de la teologia politica, La fe en la historia y la so-
ciedad, Metz (1979) reconoce cémo ella “marca un itinerario teoldgico” (p. 13), en el
sentido del establecimiento de la teologia fundamental practica como elemento
fundacional de la teologia politica. En vistas al establecimiento de los criterios
para comprender cual es la dimensidn historico-social, politico y publica del
cristianismo en la nueva época, Metz (1979) sostiene la necesidad de evitar ‘el
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peligro de una extrema privatizacion por un lado [de la fe cristiana] y el de una
extrema secularizacién; por otro, una via de acceso al fundamento praxico de
su identidad” (p. 13). Este fue el objetivo de La fe en la historia y la sociedad en
la cual se presentaron las categorias de memoria, narracion y solidaridad que
anteriormente se habian nombrado.

En cuanto a los dialogos teoldgicos de Metz en esta fase de la teologia politica,
dos personajes son claves: Jurguen Moltmann y Dorothee Sélle. Con ellos Metz
se siente unido ‘en el sentido de una ekiimene indirecta, de haber ido juntos en
la lucha publica por Dios y por el mundo” (Metz, 2002, p. 236). EL proyecto de
Moltmann es la elaboracién de una teologia de la esperanza que mire a la cruz
como apertura de la esperanza cristiana. Esta teologia también esta emparentada
con la obra de Bloch (Principio esperanza). Con esta propuesta teologica, “Molt-
mann da decididamente el paso hacia el programa metziano de teologia politica”
(Gibellini, 1998, p. 325). En estos encuentros se evidencia cédmo las teologias
politicas se ven enriquecidas a partir de dialogos criticos que vienen a confluir
en propuestas similares.

3. Relaciones con los tedlogos latinoamericanos de la liberacion

Un elemento que es necesario abordar es la relacién que Metz tuvo con los
tedlogos de la liberacion en América Latina. A proposito de esto, Schickendantz
(2010) sostiene que “la Teologia politica surgié como su pariente latinoamericana,
la Teologia de la liberacion, en el clima cultural de la sequnda mitad de los anos
sesenta; una época compleja, dificil, conflictiva,también extremadamente creativa,
incluso para la Iglesia catélica” (p. 15)°.

El proyecto de Metz fue el de elaborar una teologia posidealista, la cual vendria
a superar dos paradigmas teoldgicos, a saber, el neoescolastico y el trascenden-
tal-idealista, este ultimo iniciado por su maestro Karl Rahner.Metz (2002) sostiene
que su propuesta posidealista busca “en primer lugar, identificar las nuevas crisis
y luego, intentar explicar por qué y en qué sentido la teologia ahora exigida, que
trata estas crisis con intencion salvadora, es una teologia politica” (p. 121).Es un
paradigma que se sustenta en la critica y en el lugar destacado que se le concede
a la praxis social y politica en vistas a una teologia del mundo.Ahora bien, él tiene
la sensacion de que sera unicamente con la teologia de la liberacion que este
paradigma alcance su madurez. Por ello afirma: “y una vez mas: quizas es con el
proceso de la teologia de la liberacion cuando llega a ponerse completamente
de manifiesto Lo que - sobre todo en la vida de la iglesia - se pretende con este
nuevo paradigma” (Metz, 2002, p. 123).

3 Las cursivas son originales del autor.
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La cercania de Metz con América Latina y con la teologia de la liberacion se
puede presentar en diversos acontecimientos. En primer lugar, él recuerda las
“distintas visitas a América Latina durante los anos ochenta en las que mis ami-
gos y colegas me permitieron conocer el trabajo comunitario de base donde el
trabajo se realizaba desde abajo” (Metz, 2000, p. 138). Metz (2002) recordara esta
visita cuando sostiene:

En 1988, invitado por la Goethe Institut, estuve durante cinco semanas viajando y
dando conferencias por Latinoamérica, y tuve ocasion de preguntarme una y otra
vez qué podria haber de comun, aun respetando todas las diferencias entre la nueva
teologia politica de Europa y la teologia de la liberacién de América Latina. Ambos
planteamientos teoldgicos - intentaba yo responderme entonces y querria repetir
aqui - se deben en realidad a un temor especial: el temor de que el discurso cristiano
sobre Dios en general advierta y atienda demasiado poco la historia lacerante de
sufrimiento de los hombres. (p. 142)

La realidad de las comunidades eclesiales de base que surgieron en el continente
luego del Concilio Vaticano Il y de la Conferencia de Medellin,y la posterior teo-
logia de la liberacién, tuvieron una interesante resonancia en el tedlogo aleman.
Los rostros, los relatos, las historias del Tercer Mundo le permitieron afirmar
que “llueve tristeza en Los Andes” (Metz, 2002, p. 238). Esta mistica andina y la
espiritualidad popular de los creyentes del Tercer Mundo constituyen un tema
recurrente a lo largo de su propuesta teoldgica.

La experiencia de las comunidades de base se manifiesta en la obra de Metz
‘Mds alld de la religion burqguesa”. En esta obra,y particularmente en el capitulo
“Cuando cambian los protegidos: en camino a una iglesia de base” (1980)%, Metz
aborda el desafio de que la Iglesia se comprenda como una comunidad creyente
mayor de edad, es decir, sostener que no solo la autoridad eclesiastica sino que
todos los creyentes son capaces de vivir y de responsabilizarse del evangelio y
del cristianismo en medio de la sociedad.

4 En este capitulo de “Mas alla de la religién burguesa” es interesante encontrarnos con refe-
rencias que realiza Metz a tedlogos y otros tedricos latinoamericanos, especialmente ligados a la
Teologia de la Liberacion. Entre ellos encontramos a Leonardo Boff y su eclesiogénesis, al poeta
Ernesto Cardenal, a Fernando Castillo, Paulo Freire. También no deja de llamarnos la atencidén en-
contrarnos la mencion al documento conclusivo de la Conferencia del CELAM en Medellin (1968)
y al SELADOC, el cual nace en la Facultad de Teologia de la Universidad Catélica de Chile como
instancia que reunia el material teoldgico que iba siendo publicado en el continente. Con ello re-
conocemos un interés de Metz de conocer el pensamiento teoldgico latinoamericano y de hacer
dialogar su teologia politica con nuestra teologia de la liberacién continental.
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A raiz de esto, Metz presenta tres conceptos de Iglesia: la popular tradicional, la
del ciudadano burgués y la Iglesia de base, a las cuales les corresponden tres
teologias. La primera es una iglesia de caracter proteccionista basada en el pa-
radigma neoescolastico y en los afanes de la apologética. EL segundo modelo
de Iglesia, el del ciudadano burgués, es la Iglesia de la oferta y del servicio sus-
tentada en la teologia liberal-burguesa. Finalmente, el modelo de la Iglesia de
base o de la Iglesia del pueblo, el cual se basa en las teologias politicas y de la
liberacidn “en una unidad constitutiva de critica productiva de la iglesia y de la
sociedad” (Metz, 1980, p. 83).

Un tercer momento a considerar es la relacion establecida entre Gustavo Gutiérrez
y Johann Baptist Metz, sobre todo en las menciones que el peruano realiza del
aleman en “Teologia de la liberacidn, perspectivas’, especificamente en el apartado
sobre la dimensidn politica del Evangelio donde presenta algunos de los plan-
teamientos de la nueva teologia politica.

Finalmente abordemos la relacion inversa, esta es, la apreciacion que Metz tiene
de la teologia de la liberacion. Vale recordar que Metz prologd una de las edi-
ciones alemanas® de la obra emblematica de Gutiérrez. Al respecto el teélogo
aleman sostiene:

En mi prélogo a las anteriores ediciones de Teologia de la liberacién de Gustavo Gu-
tiérrez hice hincapié en algo que merece la pena volver a recordar: el libro - decia
yo - vendria a seguir las huellas de la situacion histérico-social del propio continente,
de la historia social y politica de sufrimiento de sus propios pueblos y asumirlas en
su misma conciencia teoldgica. (Metz, 2002, p. 141)

Lo que esta detras de esta percepcidon de Metz es la necesidad de elaborar una
nueva cultura hermenéutica, la cual se sustenta en los cambios producidos por
los movimientos sociales tanto de Europa como los de América Latina.

Metz reconoce que lo que emparenta a la teologia politica Europa y a la teologia
de la liberacién latinoamericana es el proponer un discurso teoldgico que evite
desatenderse del problema de la teodicea, es decir, del lugar de Dios en el sufri-
miento de los inocentes. Esta preocupacion central de la teologia implica, a juicio
del tedlogo aleman, decir adids a tres elementos de tal manera de constituirse
ambas en teologias posidealistas: en primer lugar,decir adioés a la inocencia social
de manera de recuperar las preguntas centrales de la teologia, que evitan que
la teologia caiga en el relativismo. En este primer adids se busca una teologia
que sea practica y aliada de la libertad y de la justicia. Es aqui donde aparece ‘el

5 La primera edicién alemana data de 1972.
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planteamiento de teologia fundamental de la nueva teologia politica,y también
de la teologia de la liberacién en la medida en que es algo mas que doctrina
social y pastoral” (Metz, 2002, p. 143). Es en definitiva lograr una mistica politica
sustentada en la experiencia de las comunidades de base.

El sequndo adids que se debe lograr, a juicio de nuestro autor, es el abandono de
la inocencia histérica. Metz (2002) reconoce que “la historia es tema del discurso
sobre Dios especificamente cristiano.Y en este sentido la teologia tiene que decir
adios a un universalismo histoérico sin sujeto, ajeno a toda situacidn y en cierta
medida sin contenido humano” (p. 144). Aqui Metz recuerda que la teologia de
la historia es una reflexion fundamental en el discurso cristiano sobre Dios. En
la recuperacion de la historia aparecen los rostros, los relatos, las narraciones, la
memoria de los sujetos olvidados. La teologia del sujeto se basa en una mistica
del reconocimiento, que es la mistica de Jesus, la cual “no es la mistica adusta
de ojos cerrados, sino la mistica enfatica de ojos abiertos (...) y la teologia de la
liberacion, en su busqueda de sistema, admite la interrupcion del rostro de los
pobres. Esto la caracteriza, igual que a la teologia politica, como postidealista”
(Metz, 2002, p. 144).

Finalmente, el tercer adios que se debe lograr es el de la supuesta inocencia étni-
co-cultural. EL propdsito de Metz es lograr una teologia que aborde el desafio de
la construccion de una Iglesia policéntrica y multicultural. Aqui se debe construir
una cultura hermenéutica basada en el reconocimiento de los otros,de la alteridad,
del respeto y del encuentro. Metz (2002) sostiene en esto que “en el central man-
damiento biblico del amor al proéjimo este projimo no lo forman principalmente
los cercanos, sino los distintos, los otros extranos.Y en este sentido el logos de la
teologia tiene que dejarse irrumpir por el rostro de estos otros extranos” (p. 145).
Los sujetos de la teologia y la teologia del sujeto han de fundamentarse en una
mentalidad del reconocimiento y de la eclesialidad, de una fe no reducida a una
experiencia individualista, sino que a la consideracién de una mistica politica y
social cercana a la historia, a una fe eminentemente comunitaria.

4. Karl Rahner, el “padre de mi fe”

Un ultimo elemento a revisar en cuanto a las influencias que fraguaron el pen-
samiento de Metz,y por ello no menos importante, es el impacto que la figura
teoldgica de Karl Rahner tuvo en nuestro autor.

La presencia del método trascendental rahneriano, se evidencia en primera
instancia, en la investigacidon que Metz realiza sobre Tomas de Aquino la cual
se tituld Antropocentrismo cristiano. Sobre la forma de pensamiento de Tomds de
Aquino, fechada el ano 1962. Es la obra teoldgica mas representativa de la etapa
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trascendental de Metz, la cual y a juicio de los conocedores de Metz es de gran
importancia ya que “sin Antropocentrismo cristiano, Metz no hubiera llegado a su
teologia politica” (Omar Ruz, 2010, p. 44). En esta obra Metz no intenta hacer una
historiografia teolégica de Tomas, sino que busca confrontar su pensamiento con
los desafios de la época presente, muy en la linea del método antropologico -
trascendental rahneriano que busco hacer significativo el pensamiento de Tomas
y Kant via Marechal en vistas a sus propios desafios epocales.

En Antropocentrismo cristiano, Metz piensa el horizonte trascendental del ser, el
cual es de caracter a priori,y en el cual se ubica Dios como condicién de posi-
bilidad del sujeto en vistas a su conocimiento, a la vivencia de la libertad y a la
estructuracion dinamica de la historia. Esto, comenta Omar Ruz (2010):

Es afirmado por Metz a partir de la doctrina de su maestro Rahner. De este modo
ambos autores no intentan reducir al hombre a una pieza del universo, sino hacer
de este una historia del hombre. Pero esta historia tiene su camino trazado, pues se
mueve en el ambito trascendental ya dado. (p. 45)

Sera gracias al trabajo conjunto del maestro Rahner con el discipulo Metz, tanto
en Antropocentrismo cristiano como en la posterior edicion de Oyente de la Pala-
bra, edicion a la cual le debemos el afadido teoldgico del ‘ente de la absoluta
posesion del ser”, que Metz reconocera que Rahner no fue solo un profesor de
teologia para él, sino que ante todo fue “un padre de la fe” (Metz, 2013, p. 89)°.
Mas adelante, Metz lo define como un verdadero luchador y ‘como el teélogo
catélico mas importante e influyente de su tiempo a la par que una fuente de
inspiracién y de nuevos retos para su Iglesia” (Metz,2013,p. 211) y también como
“un ejemplo teoldgico para todos los catélicos” (Metz, 2013, p. 212), sobre todo
porgue nunca criticé a la Iglesia desde fuera, sino que mantuvo un profundo
sentido de pertenencia eclesial.

Junto con la relacion de agradecimiento de Metz por Rahner, el primer es consciente
de que su maestro es un teoélogo critico de su propuesta teoldgica, sobre todo
cuando afirma que Rahner “ha insistido explicitamente en que él toma muy en
serio las objeciones de la teologia politica formuladas por mi,y que él ve como la
unica critica relevante de su teologia” (Schuster & Boschert-Kimming,1996,p. 38).
Con esto, evidenciamos como ambos tedlogos vuelven sobre la antropologia para

6 La expresidon “padre de la fe”, se encuentra contenida en el sermdn que Metz pronuncié el 31
de julio de 1982, dia de San Ignacio de Loyola, y dia en el cual Rahner cumplia sus Bodas de Oro
sacerdotales, en una Eucaristia celebrada en la Iglesia de los jesuitas de Inssbruck. Metz reconoce
que el sermdn es un discurso de agradecimiento, de cardacter directo y personal, el cual se basa
sobre todo en la huella que Rahner plasmé en Metz, a saber, “cémo se debe experimentar, apren-
der y ensefiar la fe” (Metz, 2013, pp. 213-221).
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formular sus propuestas, sobre todo en la comprension de que el hombre no es
solo cosmos,sino que sobre todo es historia. Metz y Rahner experimentan el giro
hacia la recuperacion teoldgica del nucleo temporal e histoérico del cristianismo
y cdmo el lenguaje humano puede categorizar lo trascendental.

Junto a esta mencidn, es interesante rescatar estas palabras con las que Metz se
refiere a Rahner a propdsito de una disputa que tuvo nuestro autor con J. Ratzinger
mientras este era Arzobispo de Miinchen y Freising.En el ano 1979, se habia dado
a conocer el nombramiento de Johann Baptist Metz como profesor de teologia
fundamental en Munich, a lo que se habria opuesto Ratzinger. Rahner salié en
defensa de su discipulo, para lo cual escribié un documento en el que se mostraba
contrario al actuar del Arzobispo Ratzinger, documento que fue contestado por
este Ultimo al defensor maestro.Y por ello escribe Metz (1980):

El testimonio de Karl Rahner en favor del cristianismo y de la eclesialidad de mi
teologia me fue tanto mas valioso, cuanto que él no calla las diferencias teoldgicas
que hay entre nosotros, ni tampoco mi critica a su teologia. Esa es la manera por la
que siempre Lo he experimentado como amigo y como gran maestro teoldgico. (p.114)

En sintesis: a pesar de que Rahner y Metz se distancian teolégicamente en
cuanto a la aplicacién de sus métodos, uno (Rahner) de caracter trascendental
y otro (Metz) de corte pos idealista, no podemos negar como Rahner influyod
decisivamente en Metz y en su posterior teologia politica. Reconocer estos acer-
camientos, nos permite evitar una cierta caricaturizaciéon de Rahner como aquél
tedlogo contrario a Metz, o por el contrario ver a Metz como aquél que rompe
totalmente con su maestro. En ambos existen puentes y vasos comunicantes para
reconocer la imbricacion y la huella dejada el uno en el otro. Es sencillamente
evidenciar lo que Metz (2013) ha llamado su “fidelidad teologica a Karl Rahner”
(p. 222), fidelidad que no significa sumision o imitacion completa de una forma
mentis, sino que es recuperacion de las intuiciones fundamentales y desde ellas
provocar una nueva discusion teoldgica en vista a los nuevos desafios eclesiales.
Es comprender finalmente que la teologia no puede sino ser un trabajo con otros
y una experiencia eclesial.

5. Consideraciones finales

Reconocer la biografia teoldgica de Johann Baptist Metz, nos permite evidenciar
como la nueva teologia politica representa un trabajo influenciado por encuentros,
lecturas, personajes, acontecimientos que fueron dando forma a esta propuesta
que,recogiendo la tradicidn cristiana, pretendid hacer frente a la excesiva priva-
tizacion de la fe cristiana y de la teologia que se habia provocado en la época de
la llustracion y de la critica marxista de la religion (tarea negativa de la teologia
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politica), a la vez que quiso constituir un discurso teologico significativo para la
época moderna en vista a los procesos de liberacion y de critica social de esta
época (tarea positiva de la teologia politica).

Se pueden identificar dos grandes etapas en la nueva teologia politica de Metz.
La primera de ellas es la ‘etapa pre-politica”, la cual esta marcada por los trabajos
que Metz realizé con Karl Rahner, a quien y como hemos visto, definié siempre
como el padre de su fe. En esta etapa vemos a un Metz muy cercano a la teologia
trascendental de Rahner y a los trabajos de edicion que él realizé de Oyente de
la Palabra. La segunda fase, llamada “etapa de la teologia politica como escato-
logia critico-liberadora”, marca la distancia que Metz tomd respecto a Rahnery
el comienzo de su programa teoldgico. Se reconoce esta etapa como el momento
de los grandes encuentros filosoficos y teoldgicos de Metz, con personajes tales
como E.Bloch, T.Adorno y los filésofos de Frankfurt.

A nivel de los influjos teologicos, la importancia del Concilio Vaticano Il y la re-
novacioén de la teologia de la Iglesia y del mundo, también los encuentros con J.
Moltmanny D.Solle,representantes de la teologia politica protestante y también
los viajes de Metz a Latinoamérica en donde se empapé de la teologia de la li-
beracion. Gracias a estos encuentros, Metz fue dando forma a su teologia politica
como teologia del mundo y como teologia critica que busca la desprivatizacion
de la fe y la ubicacion de esta como experiencia politica en medio de la historia.
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