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EL VAIVEN DE ‘““MODERNIDADES”’ Y “POSMODERNIDADES”

oderno es término antiguo, no precisamente moder-
no. Viene del latin “modus” (modo, manera) y
“hodiemnus” (del dfa de hoy): al modo de hoy, como
se estila en estos tiempos de cambio. Conciencia de
cambio tenfa el gramdtico Prisciano cuando, en el
siglo V d. C., ech6 a andar la composicion
“modernus”. Conciencia de tiempo nuevo tenfa
Casioporo cuando, en el siglo VI d. C., reiteré el

b término *‘modernus”... También la gente del siglo XI1
se identificaba con un nosotros “moderni”... Y cuando GuiLLErMO DE Tocco co-
menz6 a escribir su biograffa de ToMAS DE onmo, reconocido innovador y reno-
vador, consider que ambos debfan ubicarse en “modemis temporibus™ en una
etapa histérica de tiempos modemos. No sobra advertir que la palabra “modemo™
entr6 al espafiol, como puntualiza CoROMINAs, en 1433,
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Y, sin duda, que todas estas “modernidades” tuvieron sus “posmodernidades™.
Cada nueva conciencia de “modemidad” era vivida como la superacion de algu-
na. mds o menos, prolongada “posmodernidad™ o descomposicién pesimista de
otra optimista “modernidad” y, al mismo tiempo, tanteo de un paradigma distinto
o alternativo. Parece que no hay “modernidad™ que no decaiga y se agote, gene-
rando en su otofio su propia “posmodernidad”. Hablando de los sistemas y
supersistemas culturales, Prririm SorokiN descubre que todos son finitos, asf al-
gunos resulten mds longevos. A todos les llega su “fin de la historia” como hoga-
o quiere FUKUYAMA.

Escribe Soroki: ... la decadencia de la mayor parte de los sistemas y supersistemas
culturales se debe en gran parte a una creciente inadecuacion de sus valores in-
trinsecos —a su desviacién de la realidad genuina o al agotamiento de sus funcio-
nes creadoras. Miles de sistemas no creadores surgen, florecen durante algin tiempo
y desaparecen ripidamente. La longevidad de la mayor parte de los sistemas s¢
debe al hecho de que encarnan la realidad y valores genuinos; dicho de otro modo:
al hecho de que sean creadores™ (1). Pero éstos también, después de que han
desplegado sus potencialidades, “acaban por desvitalizarse, lo cual es un pasivo
mas bien que un activo™.

NUESTRA *““MODERNIDAD” Y SU “POSMODERNIDAD”

La tltima “modernidad™ a la que pertenccemos —que se considera la verdadera y
definitiva , se ha arrogado funci6n judicativa y ha sometido a veredicto implaca-
ble a las demés “modernidades” del pasado, algunas objeto de escarnio. Esta
Modernidad, con maytscula, progresista y racionalista, eclosién de la ‘posmoder-
nidad™ medieval, tomé en serio las propuestas judeocristianas: tiempo, medida de
génesis creadora; historia humana con propésito: “creced y dominad la tierra™. El
poder novefactor de esta concepcién motoriz6 el expansionismo eurocéntrico.

No obstante sin haber cumplido 300 afios, aiin joven, esta Modernidad, después
de haber contagiado al resto de la humanidad de optimismo transformista, de
repente se convirtié en un cementerio de esperanzas fallidas y en una caja de
Pandora repleta de amenazas y de males reales —asf contenga no pocos bienes—
tanto para el hombre como para toda vida en el planeta. El proceso de
antropogénesis en linea ascendente, €n que Venzamos, de pronto cae (sin “viagra™
que la levante) en linea de barrena, indicacién de “catagénesis” (proceso de de-
gradaci6n y descomposicién).
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Veniamos confiados en que Ia Modernidad nos habia dado respuestas claras a las

tres preguntas del melancolico don Jost Evserio Caro: “quiénes somos”, “de donde

venimos™, “a d6 caminamos”, pero bruscamente la historia colectiva es atacada
por el mal de Alzheimer: olvidamos lo que crefamos saber sobre nuestra identi-
dad: al llegar al segundo piso, por ¢l periddico, se nos olvida de dénde venimos; y
al bajar al primer piso, por las gafas, no sabemos a dénde y a qué vamos. Ya no
sabemos quiénes somos ni estamos seguros de venir de ninguna parte ni tenemos
certeza del rumbo. Somos viajeros sin brijula. Por eso recomienda G. Varmimo al
filésofo de hoy: “no puede ni debe ensefiar a dénde nos dirigimos, sino a vivir en
la condicién de quien no se dirige a ninguna parte”. A lo sumo, se aceptara que

consuele a la gente del gran varadero con inocentes utopias, con “news from
Nowhere™ (W. Morgis).

CUANDO COMENZO NUESTRA ‘POSMODERNIDAD”

Este proceso de “catagénesis™ fue observado a fines del siglo pasado por F.
NIETZSCHE, quien entendi6 que habfa que sustituir el modelo judeo-cristiano del
tiempo por el modelo ciclico del eterno retorno. Para algunos, 1918, finalizaci6n
de la primera Guerra Mundial —que marca el desmoronamiento de la sociedad
burguesa y del eurocentrismo (agentes de “modernidad” y “modernizacién”—,
sefala el comienzo de 1a Posmodernidad, irrupci6n global de una época postrimera
agitada por “lobos esteparios™ (como el HARRY DE HEssen) al margen o contra las
“razones” que los trazan domesticados. Esta nueva época —pudridero de desechos
axiolégicos y proyectos racionales fracasados— busca otro modelo mundial, pero
sin proponer grandes discursos cosmovisivos (expresién de certezas comparti-
das), pues es consciente de la debilidad de su pensamiento como para atreverse a
afirmar un proyecto constructivo.

Otros consideran que la Posmodernidad se inaugura antes de 1918. ARNOLD
TovnBeE, quien propone el vocablo en 1947, sugiere que es el afio 1875 el que
marca el albor de la nueva época de la cultura occidental. BertRAND RussEL pre-
fiere situar el giro inicial en 1914 —cuando CHARLES TAzE RussEL y sus testigos de

Jehovi ven, en tremor apocalfptico, “el fin de los Tiempos de los Gentiles” y el
nacimiento del Reino de Cristo-.

Algunos, como Hasermas, creen que la Modernidad es un proyecto inacabado,
con vocacion de longevidad, que sobrevivird, con la condicién de que su poder de
autocrftica la lleve a enderezar el rumbo. El te6logo Hans KuNG considera que el
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paradigma moderno “debe ser superado, en el triple sentido hegeliano: la moder-
nidad debe ser: afirmada en su contenido humano, negada en sus limites inhuma-
nos, trascendida en una nueva sintesis diferenciada y holistico-pluralista™ (2).
Ese esfuerzo “holistico™ es propuesta repetida de los pioneros de la “New Age™
equilibrio e integracién “sinérgica” de las tendencias racionales y emocionales
del hombre, nueva visién de totalidad de mundo y hombre en sus diversas dimen-
siones (econémica, social, politica, ética, estética, emocional, religiosa...).

NUESTRA “MODERNIDAD" NO PUDO DESHACERSE DEL PASADO

La arrogante Modemidad racionalista-progresista considerd las “modernidades”
anteriores como sistemas pasados, sidos, obsoletos, perimidos, superados, sin re-
tomo, barridos..., con frecuencia, bdrbaros o ingenuos, descuidando que muchisi-
mos sistemas culturales objetivados (o elementos suyos) siguen conservando vi-
talidad o virtualidad, dos mil, mil, cientos de afios después, en sincronfa con lo
contemporéneo. PrririM SorokiN hace el inventario de sistemas religiosos, siste-
mas filos6ficos, sistemas cientfficos, disciplinas sociales y humanistas, principios
éticos y juridicos, sistemas estéticos, sistemas arquitecténicos, sistemas técnicos
que mantienen existencia ininterrumpida. La Modernidad, como un caracol, lleva
con clla su casa. que es concrecién de antiguedad, “pre-modernidad”™ y apare
jamiento de componentes de los tiltimos 300 afios. El pasado no es simplemente
sido, sino un acumulado actual de posibilidades vigentes o alternativas.

Caracterfstico de las “posmodemidades” de todos los tiempos es que, al generar
escepticismo frente a la pretension de suficiencia de los patrones “modemnos”,
permiten tomar en cuenta todo lo que parece sobrevivir de contrabando: los “pa-
sados” antiguos y “premodernos” que coexisten o conviven, de manera piblica o
latente, porque encarnan realidades o valores genuinos, no por olvidados o
secundarizados, menos necesarios 0 importantes.

La distensién y desnormalizaci6n que producen las “posmodernidades” posibili-
tan los “renacimientos”, que, con frecuencia, han precedido la estructuracion de
nuevos esquemas “modernos” asf, los “renacimientos” juridico, comercial, urba-

no, teolégico, que prepararon ¢l paradigma de la alta Edad Media; asf, los “rena-
cimientos” humanistas que prepararon la Modemidad a cuya Posmodemidad asis-

timos.
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POSMODERNIDAD™ DECADENCIA V TRANSICION

Parece que en toda “posmodemidad™ hay que distinguir dos grandes fases epocales:
la de la decadencia (cuando se empiceza a sentir que “todo no vale nada y el resto
vale menos™, como decfa Lrox pe Grenr) y la de la transicion (cuando se cree
que algo nuevo y grande se prepara, que algo va a nacer o a “renacer”). Finalizan-
do el siglo XX, es generalizada la vivencia de “catagénesis”, de decadencia, de
denva, de pérdida de horizonte. El Titanic se hunde de noche y sus pasajeros
empiezan a flotar, sin esperanza y sin luz, sobre las precarias tablas del “carpe

diem™, para, al final. morir congelados en las frias aguas del mar (sfmbolo de
derrota definitiva).

Pero no hay que olvidar lo que, prologando a E. BReiEr en 1942, nos decfa OrTe-
GA Y GASSET sobre estas épocas deslucidas: “Es indudable que en ciertas etapas los
hombres han vivido con la conciencia de que se hallaban entre un gran pasado ya
ruinoso y un gran porvenir aun inédito... La condicion negativa de estos concep-
tos no debe hacermnos olvidar que toda época es positiva, que toda vida implica la
afirmaci6n de si misma, que no hay ninguna fecha en que la humanidad se haya
suicidado... Los que viven en una época de transicién no viven transitando a otra
sino resueltamente instalados en la suya ni mas ni menos que los de la época méis
estabilizada™ (3). Por tanto, lo més seguro es que los pasajeros del orgulloso Titanic
(Modernidad) terminen por afirmar que la condicién humana es esa: esperar sin
esperanza y flotar en las pequefias posiblidades del “carpe diem”. aprovechar lo
que cada dia va ofreciendo; o sostener que no hay que desesperar, que el oleaje
nos va acercando al gran trasatlintico salvador...

Hoy. en un mundo superacelerado, parece que la “decadencia™ y la “transicién”
ya no pueden ser fenémenos sucesivos de largo plazo, como en las antiguas socie-
dades estacionarias, sino fenémenos encabalgados, casi concomitantes, cuya di-
ndmica prepara prontos “renacimientos”, recuperaciones y nuevos ordenamientos,
nuevas sfntesis y combinaciones. Es lo que parecen augurar los especialistas en
megatendencias.

VORAGINE POSMODERNA Y PENSAMIENTO TOMASIANO

Quienes vivimos instalados en el interior de esta licuadora de “decadencia-trénsi-
to” no podemos dejarnos engullir por 1a vorégine de lo que se hunde y debemos
asimos de lo que atin conserva vitalidad o potencialidad creadora. Por fortuna, no
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se daun determimismo fatal que nos fuerce a la resignacion. Escoger alguna alter-
nativa es mejor que parahizamos en la indiferencia. “Los sistemas culturales

escribe Sokokin- cuyas potencialidades creadoras no habfan quedado agotadas
antes de su extincion, o que adquieren esas potenciahdades en un nuevo viraje,
reviven a veces 7 4 Y hay sistemas que no se han extinguido, sino que han
conservado su vitahdad en “existencia virtualmente latente”

Entre los sistemas filosdficos con potencialidades creadoras no agotadas y, por
cllo, con posibilidades de renacer, como ha renacido varias veces en 700 afos,
SoroKIN menciona ¢l sistema de Tomas pE Aguino. De hecho, en 700 afios, el
pensamiento de Tomas ha permanecido vivo, con mayor o menor influencia. Las
que se han extinguido han sido formas de “tomismo™. Y no se trata de hacer rena-
cer alguna de esas formas, pues se corre el riesgo de restaurar algin “tomismo
modermizado™, solidario de lo que ha entrado en decadencia. Por eso, las Consti-
tuciones dominicanas no sugieren asumir “tomismos”, aunque se puedan utilizar
como auxihiares con beneficio de inventario. Consideran a TomAs “6ptimo maes-
tro y modelo™ y recomiendan cultivar “una activa comunion con los escritos y la
mente de santo Tomas™, pero no para repetirlo extempordneamente, sino para
“renovar” y “completar su doctrina™ “con legitima libertad” —“segtin las necesi-
dades de los tempos™- “'con las riquezas siempre nuevas de la sabiduria sagrada
y humana” (5). Se impone distinguir —como propone Or1o HERMANN PESCH entre
“tomasiano’” o “lomano”(pensamiento de ToMAs) y “tomista” (intérprete siempre
necesano, aunque desechable). “Tomasino™ serd quien pertenezca a alguna insti-
tucion que esté bajo el patrocinio de TomAs, como la USTA.

El Maestro Tomas, que fue competente para ayudar a definir claves de armoniza-
ci6n y unién reclamadas por su época, tan marcada por la fragmentacién y la
dispersion, puede ser nucvamente uno de los Maestros que nos ayudardn a echar
las bases del consenso mundial que necesitamos. Cuando enseiia y escribe, en
pleno siglo XIIL, halla por una parte la fe de monjes y cruzados, por la otra la
razon anstotélica, por alli el naturalismo riente de los goliardos de los “Carmina
Burana™, por aqui el evangelismo de los mendicantes, cerca la teologia agustiniana
y el neoplatonismo, mas allé el derecho romano, aquf el poder pontificio, all4 el
auge de las monarquias, acull4 la escoldstica judfa, més lejos la escoldstica drabe,
aqui los seiiores feudales, all4 ¢l emperador, aquf las comunas burguesas, aqui las
universidades, de camino los comerciantes, de huida los herejes, detrds soldados
mercenarios, brujas, magos, astrélogos, ciencias naturales, urbanismo, trabajo
colectivo, mercancias, corporativismo, miseria, riqueza, satanismo, pestes, ofer-
tas religiosas, amenaza isldmica, intelectuales, huelgas estudiantiles, interna-
cionalismo, apertura hacia China, guerras, juglares, més guerras, esoterismo
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alquimico, caledrales, fenas. caballeros andantes. guerrilleros justicieros de los
bosques... fe, razon, gracia, naturaleza, moral cnistana, derecho natural, 1glesia,
mundo, teologia, filosofia, cnstiano, humano, no cristiano... Todo ese mundo pa-
recia un movimiento browmano agitado en todas direcciones. Habia que “sumar-
10", totahizarlo, unificarlo. Y para ello, después de analizar, comentar, cuestionar,
emprendio Jas "Sumas”,

Umserto Eco ha hallado analogias entre ese mundo medieval y esta contempora-
nea “edad media” del siglo XX, Parece que la articulacién de una y otra responde
a parecidas claves: mirada universal, razon dialogica, pensamiento fuerte inclu-
yente, dignidad humana, dignidad de la persona, respetoala alteridad, poder con-
templativo. No obstante, hay que tener en cuenta que ToMAs se sentia co-protago-
nista de una época percibida como oportunidad de coincidencia, auténtica “mo-
dernidad” o desenlace final creativo y superador (salida del tinel) de una larga
historia de tanteo y bisqueda. Por fin, se contaba con auténticas posibilidades
proyectivas, sostenidas por poderes aglutinantes eficaces: el poder religioso del
Papa, el poder politico del Emperador y de los principes, el poder de la razon
universitaria, ¢l poder pedagogico de la corporacion maestro-estudiantil, el poder
comunicador de los evangelismos mendicantes, el poder econémico de las corpo-
raciones de mercaderes y artesanos, el poder democrético de las comunas urba-
nas, ¢l internacionalismo cnstiano ...

Es posible que recuperar, en Posmodernidad, a un premoderno como ToMmAs, nos
ayude a entender mejor cudl hubiera podido ser el rumbo adecuado para la Mo-
dernidad y cuél podria ser el criterio de la nueva sintesis de razén fragmentaria
(“pensamiento débil”), ciencia, técnica, diversas mancras de creer, auge de las
religiones y de nuevas ofertas, estilos cristianos para todos los gustos, nihilismos,
irracionalismos, neomilenarismos, hedonismo desaforado, ideales lidicos y
consumismo, individualismos, derrotismos.... “Tomés de Aquino —afirma KunG-
con la ayuda de Aristételes, habia admitido una —limitada, pero real-independen-
cia de la razon frente a la fe, de la naturaleza frente a la gracia, de la filosofia
frente a la teologia, del Estado frente a la Iglesia”(6). Estas autonomias,
orgénicamente articuladas por €l, serdn posteriormente hipertrofiadas y extrema-
das y la sfntesis terminard por explotar: la Reforma afirmard la independencia de
lo cristiano; la Modernidad afirmar4 la emancipacion de lo humano (razén, natu-
raleza. derecho natural, mundo, filosoffa, ciencia...).

Si 1a historia humana, antes, tenfa un sentido trascendente porque estaba guiada

por ¢l “telos™ cristiano, con la Modemidad esa historia, puramente humana, se
torna “autotélica”, con sentido inmanenic c€n la direcci6n del progreso material y
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de las liberaciones racionales. Pero en la Posmodermdad. la historia no es m
“heterotélica™ ni “autotélica”™. Simplemente ya no tiene “telos™ ni para la histona
untversal ni para las historias nacionales. Y si se propone alguno, es meramente
negativo: no acabar de danar ¢l planeta, porque todos podemos desaparecer
de mala manera. j Ya no comanda ni la razon ni la fe, sino el miedo! El clisico
articulador ¢ integrador —del “distinguir para unir’~ ;podrd indicarnos, de
nuevo, algo vilido para hoy? Su pensamiento fuerte, ;podrd ayudarnos a ha-
llar nuevo “telos” que incluya todo lo humanizante?

“TRASMODERNIDAD™ Y ESPERANZA TOMASIANA

Naturalmente que no se trata de recuperar material y dogmdticamente, reversando
la historia, la sintesis premoderna de TomAs. Se caerfa en un romanticismo
arqueofilico estéril y aun reaccionario, que nada podria frente al pluralismo
seculanizado de hoy. Tomas podrd tener nueva prolongacion en las sfntesis nece-
sarias que permitan salir de la crisis de la Modernidad, en una etapa de
“trasmodemidad”, como sugiere KunG, pero sin intentar repetir las soluciones
para cl siglo XIII. “No se dard -afirma- un retorno a una interpretacion uniforme
del mundo. Justo dentro de un paradigma en verdad trasmoderno tendré que haber
multiplicidad de heterogéneos proyectos de vida, pautas de accién, juegos
idiomiticos, formas de vida, concepciones cientificas, sistemas econémicos, mo-
delos sociales y comunidades de fe. Pero esta multiplicidad no excluye la bisque-
da de un consenso social bdasico™ (El Cristianismo, p. 776). En la bisqueda de ese
consenso unificante (no uniformante), el pensamiento tomasiano puede ser
iluminador. Ya desde el siglo pasado se repite que TomAs no es puerto, sino faro.
Es lo que sugiere el “sol de Aquino” del escudo USTA.

Kunc excluye, como “reacciones equivocadas™ el “ultramodernismo™ a lo
HABERMAS, que propugna para la crisis de la Modemidad una potencializacién de
la misma; el “posmodemismo™ a lo LYOTARD, que propone como alternativa un
“pluralismo radical” una pluralidad realista sin unidad, sin consenso (arbitrarie-
dad, policromfa, potpourri, anarqufa de corrientes y estilos, collage...); el
“antimodemnismo” fundamentalista contra-ilustrado que propugna por restaurar

en bruto modelos premodernos.

Frente a esas “reacciones” la “trasmodernidad™ es la megatendencia universal

integradora ~de pensamiento y accién incluyentes— que apunta hacia un nuevo
consenso, traducible en una “ética mundial” que pueda ser compartida por todos
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los hombres, creyentes o no creyentes, la cual debe posibilitarles reconocerse
como proximos dentro de sus diferencias. El Pinocho planetario, gozador, juga-
dor y aventurero, no acabardi de humanizarse sin la guia de Pepito Grillo. La
“trasmodermdad™ madurard cuando, en todas partes, sea efectiva la esperanza
tomasiana: “todo hombre (es) naturalmente para todo hombre un familiar y ami-
2o (S . g, L3, cap. 117). Lo cual contrasta con el dictamen de RicHARD RoRTY,
que sorprende a FERNANDO SAvATER: “No tenemos otras obligaciones que las *in-
tenciones-nosotros™ de la comunidad con la que nos identificamos™, para luego
concluir: “nadie puede identificarse con la humanidad™ (7).

NUEVA PEDAGOGIA PARA EL. HOMBRE “TRASMODERNO"

La fortuna de la Modernidad es que no pudo formar al hombre ciento por ciento
modermo —de mentalidad cientifico-técnica unilateral- y éste existe por doquier
como una mezcla de modernidad. posmodernidad y premodernidad: piblicamen-
te moderno (racional) o posmodemo (cliente de toda novedad, fruidor de super-
mercados). segin convenga, y, en privado o en secreto, nostdlgico de
premodemidad (noble feudal o alquimista en busca de la piedra filosofal). Y si el
hombre contemporédneo pertenece al Tercero o Cuarto Mundos, es muy probable
que, en su coctel cotidiano, primen los componentes primitivos, antiguos o
premodemos o que lo moderno (ingeniero electrénico, navegante de internet) se

engaste en un pot-pourri cosmovisivo més o menos integrado de “idola specus” y
asesoria de Mauricio PUERTA.

El pluralismo del hombre contemporéneo es lo que le permite descubrir las caren-
cias de la Modemidad. las deficiencias de su racionalismo reductivista. Asi, la
Juez suprema de antafio y de hace poco se convierte ahora en acusada. Se cuestio-
na su judicatura, en nombre de los derechos de la Humanidad. Ya no goza del
antiguo consenso “universal” que la legitimaba. “En Asia y Africa —dice H. Kung-
es muy frecuente la critica de que las conquistas occidentales, tal como se han
impuesto en la modernidad europea, sin duda han legado al mundo muchas cosas
importantes, aunque no todas buenas: Ciencia, pero no una sabiduria capaz de
impedir el abuso de la investigacion cientifica... Tecnologfa, pero no una energfa
espiritual capaz de mantener bajo control los imprevisibles riesgos de una alta-
mente eficiente macrotecnologfa... Industria, pero no una ecologfa que pudiera
salir al paso del imparable expansionismo econémico... Democracia, pero no una
moral que pudiera mostrar su eficacia frente a los macrointereses de los diversos

hombres y grupos de poder..." (8).
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Un impulso de totalidad esta pidiendo un nuevo hombre “integral™ y. por tanto,
urgiendo —como en todas las ¢pocas en que se intentod formar al “hombre nuevo”
(MoNTaiGNE, Comento, Rovsseau. )- una nueva pedagogia rearticuladora que pre-
pare al joven posmoderno que fundard la “modernidad” siguiente. Esta pedagogia
posmoderna con intencion superadora exige un nuevo educador que conciba su
tarea de reingenieria social como vital para si mismo, para la nueva generacién y
para la Humanidad: que sea capaz de situarse —con mirada omnicomprensiva—en
actitud critica por encima de la propia sociedad; que afirme los derechos de la
razdn, pero reconozca sus limites y se abra a otras experiencias cognoscitivas;
que no definitivice sus conclusiones, que prevea nuevos cuestionamientos y la
permanente posibilidad de “falsacién™ de sus convicciones; que interrogue, aten-
diendo a la experiencia y la precomprension de sus educandos, y los guie con
seguridad en el discernimiento y valoracién del pluralismo epocal y la saturacién
de informacién: que propicie el didlogo entre los saberes para el fortalecimiento
de una razén alteritiva y retotalizadora...

SIETE PRINCIPIOS DE LA PEDAGOGIA TOMASIANA
1. Ensefiar y escribir. condicién de vida y realizacién personal

Muchos llegamos a enseiiar y a escribir por accidente; no por necesidad vital. Si
no podemos enseiar o escribir, no nos va en ello la vida. Nos podemos dedicar
igualmente a la panaderia, a pintar, a la apicultura o a esperar —lo mejor que pode-
mos-~ la hora de la partida definitiva. Muchos, mientras ensefiamos o escribimos,
pensamos que mejor hubiera sido pasar ¢l tiempo dedicados de lleno a otra profe-
sién. Ensefiando y escribiendo no nos hace sentir que vivimos, que crecemos, que
nos rcalizamos.

En eso, ToMAs DE AQUINO no se nos parecia nada. Para él, vivir, crecer y realizarse
era tanto como enseiiar y escribir; ensefiar para escribir y escribir para ensefiar. Si
ensefiar y escribir (“praccipuum vitae meae officium™) se acabaran —confesaba a
su amigo y secretario fray Reginaldo—-, la muerte estarfa cercana (“sicut doctrinae
meae sic cito finis erit et vitae"')(9). Y asf ocurrid.

2. Enseiiar supone afirmar la autonomia de la razén, pero no su autosuficiencia

La raz6n es la facultad humana de argumentar de acuerdo con principios l6gicos
que se¢ suponen universalmente vélidos. El ejercicio del pensamiento racional
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tlogos) es, para TomAs, auténomo trente a la fe, trente al poder politico, frente a la

azon nene un dominio independiente de derecho. A la razon solo
pertenece toda verdad

demostracion.

costumbre,  Lar

conocida con evidencia intrinseca. por experiencia o por

El que ensena no impone su fe ni su autoridad, sino que busca aproximar su razon

entrenada a la razon de quien aprende, a fin de que éste, a partir de sus conoci-
mientos previos, descubra conexiones y llegue a conocimientos nuevos. En la
medida en que la persona del discipulo alcance poder “autoldgico” (ejercicio del
propio logos), alcanzard “autotelia™ (capacidad de establecer valores y sefalarse
fines propios) y “autonomia™ (competencia autogubernativa), es decir, serd “pro-
movido™ al “estado de prudencia” (capacidad personal de regir la propia accion:
comprender, obrar, hacer, comunicar). que es el fin de la educacion para TomaAs.

Segun Haxs Kung, 1a afirmacion de 1a autonomia de la razén por ToMAs DE AQuiNo

produjo un “liberador giro™ hacia lo creado y lo empirico, hacia el andlisis racio-
nal. hacia la investigacion cientifica.

El que ensefia debera estar preocupado, frente a las exi gencias racionales de quien
aprende. por ayudarle a establecer qué es irracional (contrario a la razén), qué es
racional (demostrable) y qué puede resultar razonable (conforme con la razén,
aceptable. plausible, asi no sea demostrable). Pero al encontrarse con lo razona-
ble. ¢l discipulo se halla, de pronto. frente a otros saberes también legitimos,
como por ejemplo. la fe. La razén no es autosuficiente y el hombre necesita otros
modos de encuentro con Ja realidad hacia los cuales debe también guiar el que
enscha. Frente a la autonomia de la razén hay otras autonomias que ésta no puede
desplazar y con las cuales debe articularse para alcanzar la verdad total.

3. Enseiiar implica unir vida contemplativa y vida activa

“La ensefianza, dice TomAs, es una de las formas més elevadas de la vida espini-
tual en general, precisamente porque en la ensefianza se unen la vita contemplativa
y la vita activa, no al modo de una yuxtaposicion externa..., Sino en una union
natural y necesana” (10). Se trata de una “vida mixta” flufda, en la cual la activi-
dad docente (explicar, mostrar, transmitir, despertar la capacidad cognoscitiva)
tiene como fuente permancente el esfuerzo personal de quien enseila por compren-
der la realidad, penetrando en su esencia y en su sentido, sin tener que repetir
pasivamente lo que otros han comprendido.
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Contemplar es la traduccion latina de “theorein™, que sigmfica “mirar’, “obser
var’, especialmente en sentido intelectivo-especulativo. En el caso de TomAs, se
trata de un mirar que compromete al hombre entero, no solo su inteligencia, que !
parte de las cosas sensibles para integrar toda expeniencia en una vision de con- '.
junto que luego proporcione lucidez v sentido a la accion. I

Ensenar exige contemplar, que es ir con mirada interpretativa y abarcante hacia
las cosas, pero para volver al discipulo y “conducirlo™ y “promoverlo™ desde sus
posibilidades actuales, interrogandolo sobre lo que ha vivido y lo que pretende
saber. Llevar a una vision general a los principiantes, mediante secuencias inte-
rrogativas, era la intencion de la Suma Teoldgica, cuya estructura en tres tiempos
simboliza la accion educativa: elevarse a la comprension del Absoluto (de donde
venimos). volver a los hombres y a las tareas humanas (quiénes somos), recondu-
cir todo lo humano a su destino final (a d6 caminamos)...

A quicn une de manera natural “vita contemplativa” y “vita activa”, de tal manera
que se complican sin solucion de continuidad, en “feedback™ permanente, no le
ocurre lo que, segiin OrTEGA ¥ GAsSET, le pasa al mistico puro, a quien le interesa
mas quedarse en las profundidades del misterio y, si emerge, no tiene nada qué
decir, pues lo que ha contemplado le resulta inefable. Al Maestro TomaAs, en per-
manente dinamismo contemplativo-activo, al contrario, le interesa especialmente
“emerger de lo profundo a la superficie” y romper a hablar, a enseiiar, a escribir,
para “tracr a la superficie y tomar patente, claro, perogrullesco si es posible, lo
que estaba subterraneo, misterioso y latente™(11).

La contemplacion llegé a hacerse impopular en la Modernidad. Y MaRrx, cn la
tesis 11 sobre FEVERBACH, ante las posibilidades de la revolucion industrial, decla-
ro: “los filésofos no han hecho més que interpretar el mundo de diversos modos;
lo que ahora importa es transformarlo™. Pero, més de cien afios después, el
jusfilésofo NorserTo Bossio ha tenido que reconocer: “Yo dirfa, dando la vuelta
a una expresion incluso en exceso famosa: Hasta ahora los no filésofos han
transformado el mundo (y con demasiada frecuencia lo han transformado a
peor): de lo que se trata ahora es de comprenderlo™. De nuevo, urge, pues,
recobrar la contemplaci6n; naturalmente, sin separarla de la préctica (vita ac-
tiva). Cobra actualidad el lema del convento de Santo Domingo de Santafé de
Bogoté: “contemplari et aliis tradere contemplata”, es decir, hacer el esfuerzo
de comprender en visién de conjunto para ayudar a los demds a construir su
propia comprensién. Solamente asf recuperaremos mapa de ruta y brijula y
podremos dirigirnos a alguna parte.
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4. Ensenar exige contemporaneidad de pensamiento y relativizacion de con-
vicciones

Refiriendose al teologo Tomas, escribe el citado Kune: “Apenas hay otro que
encarne como ¢l la contemporaneidad de la teologta, una teologia en activa rela-
¢ion reciproca con las grandes corrientes espirituales de su tiempo..." Por eso, si
se estuerza por leer y comprender a ARISTOTELES y a los drabes, no es simplemente
para repetirlos de manera extemporanea. *“Tomas recurrio a la Antiguedad —conti-
nua-, no por el valor que ésta pudiera tener en si misma, por una especie de
interés filolégico-arqueologico, sino con el pensamiento puesto en sus propios
coetineos... No le interesaba lo que ARISTOTELES y otros pensadores de la
Antiguedad cldsica hubiesen podido decir a los atenienses y romanos de tiempos
preténtos, sino lo que esos mismos pensadores podian decir o hubiesen podido

decir en el Paris de hoy... Lo que pretendia, pues, no era reinstaurar a ARISTOTELES
sino transformarlo™ (12).

Por otra parte, Tomas era consciente de que su propio esfuerzo de contemporanei-
dad relativizaba sus propias conclusiones y “determinaciones’: éstas tendrfan va-
lor en la medida en que pudiesen mantener el didlogo con las preguntas de su
tiempo. “Tomas pe Aquino —afirma Kune— serfa el dltimo que hubiese deseado
cualquier forma de “canonizacién” o incluso “absolutizacién™ de su teologfa”
(13). Es lo que descubre también UmBerto Eco, para quien, ademds, esa “canoni-

zaci6n” de persona y obra tuvo como efecto convertir al gran “incendiario” de
AQUuINO en gran “bombero”.

¢ Por qué TomAs interrumpi6 de pronto la Suma Teol6gica en mitad de la 11 parte?
Cuando fray REGINALDO le pregunté por qué abandonaba “obra tan grande para
alabanza de Dios e iluminacién del mundo”, le respondié: “No puedo, porque
todo lo que he escrito me parece paja”. Este es el testimonio del protonotario del
reino de Sicilia BarroLoME DE Carua (14). Y segiin Tocco, ToMAs habfa confesa-
do a REGINALDO que cesaria de escribir, porque cuanto habfa escrito y ensefado le
parecia “poca cosa” (“modica mihi videntur”) (15). Ciertamente se enjuicié a
si mismo, como rara vez lo hacen muchos maestros. ;Por alguna experiencia
extética, como sugieren sus bidgrafos? ;Porque era consciente de que se anun-
ciaba una nueva época para la cual ya su obra resultaba desfasada? Crecia ya
el nimero de sus contradictores y los fundamentalistas cerraban filas en fran-
co movimiento anti-tomasiano. El sabia discernir “los signos de los tiempos”.

Lo cierto es que no todo vale igual en la obra de TomAs. Cuanto depende de la
ciencia de su tiempo o del renacimiento de la ciencia antigua, comparte toda la
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desactualidad que ambas padecen: “aunque TomAs se enfrentd valerosamente
—comprueba Kung— a una enorme cantidad de nuevos conocimientos —sobre todo
en el campo de las ciencias de la naturaleza—, provenientes de la filosofia drabe y
aristotélica, su nuevo sistema filosofico-teolégico quedé hondamente arraigado
en la imagen del cosmos de la Antiguedad griega” (16). Lo cual tuvo como con-
secuencia que, al ser “canonizado”, su pensamiento fuera utilizado para obstacu-
lizar el desarrollo de la cosmologia copernicana, kepleriana y galileana. Cosa que
a é1, abierto al progreso del pensamiento universal y al didlogo, le hubiera pareci-
do absurdo.

5. Enseiiar es enviar signos que estimulen la capacidad heuristica del dis-
cipulo

En la época en que estuvo de moda el librito rojo de las citas de Mao, los univer-
sitarios maoistas de la Nacional y de la Libre repetian en sus “asambleas perma-
nentes” (en épocas de paro): “La dialéctica materialista considera que las cau-
sas externas constituyen la condicién del cambio y las causas internas su base;
adcmds, considera que las causas externas actiian a través de las internas. A
una temperatura adecuada, un huevo se transforma en pollo, pero ninguna
temperatura puede transformar una piedra en pollo, porque sus bases son dife-
rentes” (17).

A los tomasianos de entonces, sin atreverse a levantar la voz, les sonaba familiar:
“En las cosas naturales algo preexiste en potencia de dos modos: uno en potencia
activa completa, es decir, cuando un principio intrinseco puede llevar suficiente-
mente al acto perfecto, como est4 claro en quien recobra la salud (o en el huevo
que empolla); pues el enfermo recobra la salud mediante la virtud natural que estd
en el enfermo. Otro, en potencia pasiva, esto es, cuando el principio intrinseco no
es suficiente para llevarlo al acto (como en la piedra), como cuando el fuego se
hace del aire, lo cual no puede hacerse por alguna propiedad natural existente en
el aire” (18).

TomAs explica luego que 1a potencia activa no es, de todos modos, autosuficiente
y que no puede prescindir de las ayudas externas, como en el caso del que sana
(medicina) o del que aprende (docencia). El discfpulo es el “agente intrinseco”
del aprendizaje; y el “agente extrinseco” es el que ensefia (“‘qui proponit signa™),
quien proponiendo “signos” “mueve”, “excita” la inteligencia del que aprende.
Este deberd superar los significantes y alcanzar los significados que lo guiardn
hacia los referentes de la realidad.
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Es posible que —como pensaba el filosoto aribigoespanol Asentoraie en el siglo
XIL cuando escribia su “filosofo autodidacto™ - ¢l aprendizaje por “invencion”
(por hallazgo o descubnmiento personal), sin contacto con maestros, sea “‘mas
perfecto o valioso™ y que se dé en frecuentes casos de personas especialmente dota-
das; pero Tomas piensa que, por economia de tiempo y eficacia en el “aprendizaje
sistemitico”™, es preferible comenzar con “la ensefianza o disciplina”, Ademds, “no es
posible que un hombre solo alcance por su razon todas las cosas”, “adquirimos mas
conocimientos por la ensefanza”, v, por otra parte, “son muchos mas los que pueden
conocer la verdad aprendiendo de otros que inventando por sf mismos”.

No obstante, el que enseia, como el agricultor, no puede pasarse la vida regando
la planta. Debe llegar un momento en que el 4rbol crezca solo. Debe llegar un
momento cn que el que aprende elabore por sf mismo la ciencia, la descubra
personalmente “por la virtud de su propio entendimiento”. Debe alcanzar, final-
mente, capacidad de “invencién”, poder “heurfstico”, “cuando la razén natural
llega por si misma al conocimiento de lo que no sabfa”. Es cuando el discipulo

debe llamarse “estudiante” (el que concentra sus energfas y competencias
cognoscitivas en un objeto de conocimiento).

El que ensciia puede convertirse en un entorpecedor del desarrollo del poder
heuristico de quien aprende. En el prélogo a la Suma Teolégica, TomAs indica tres
maneras de entorpecer: 1) se multiplican cuestiones, articulos y argumentos intiti-
les: 2) no se va al grano o, si se procura, no se hace en forma sistemdtica, sino al
buen tuntdn; 3) se repite hasta el hastio y la confusién... Tocco enfatiza el esfuer-
zo de Tomas por no repetir lo de siempre y por ensefiar en contexto contempora-
neo: asf, sus discfpulos hallaban que sus lecciones, sus métodos, sus conclusio-
nes, sus argumentos —por estar abiertos a las maneras de opinar y a los saberes

contemporéncos, con amplitud interdisciplinaria—, resultaban nuevos, revelado-
res y estimulantes (19).

La conviccién profunda de que su misién —la razén de su vida- era ensefiar y
escribir (iinico “estado™ en que podia “ser iitil”), le hizo rechazar todas las digni-
dades que se le ofrecieron. Nos informa el protonotario BARTOLOME DE CAPUA que
fray REGINALDO le insinué6 que podia ser cardenal junto con el franciscano Buena-
VENTURA y que TomAs rechaz6 con vehemencia la propuesta: “jnunca jamds mu-
daré de estado!"(20). Comenta Hans Kuna: “Tom4s, siempre con aversién a los
honores eclesidsticos, permanecié como un hombre de la Academia. Pudo haber
sido tanto abad de MonTECASINO como arzobispo de Népoles. Rechaz6 ambas
cosas. Sigui6 siendo un estudioso, un investigador hasta —casi- el dltimo suspi-
ro”(21).
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para cumplir el siguiente paso de su acostumbrada metodologia, después de la
interrogacion problematizadora (“quaestio”) y el correspondiente debate
(“disputatio™): defimir la postura propia del Magister (“determinatio magistralis™).
Fray REGINALDO no tuvo mayores escripulos: al dia siguiente se podia enviar ra-
zon a la Universidad para informar que al Maestro le habfa sobrevenido un “im-
pedimento legitimo “que lo excusaba totalmente (“magistro supervenerat
impedimentum legitimum quod a determinatione questionis eum totaliter
excusabat™). Tomas podria irse tranquilo... (al Seguro) a que le extrajeran el dien-
te. Pero el Maestro se negd rotundamente y prefiri6 orar, confiando en que al dia
siguiente podria cumplirles a sus estudiantes. Y no era que le descontaran algo de
la onza mensual de oro que le habia asignado el rey.

El compromiso con el estudiante, a quien no se puede burlar o abandonar, cuyo
tuempo no se puede malgastar, pues es urgente ayudarle a despertar su conciencia
de si mismo y de cuanto le rodea, es resultado del respeto a la alteridad juvenil por
parte del maestro: ¢l estudiante es una posibilidad nueva, distinta, de realizacién
humana, que debe hacerse cargo de lo que se sabe, a fin de que, con él, progrese
tanto la ciencia “como el género humano™ —escribe Tomds en el Comentario a la

Etica, LI, lecc. 2-.

La relacién pedagégica es relacién de amistad —-sin otro interés que el bien de
quien aprende—, que exige lealtad, fidelidad. Y esto implica, para el maestro, iden-
tificarse con ese amigo, ponerse a su nivel, sin pretender absorberlo o imponerle
su “profundidad” madura o su lenguaje especializado. El maestro debe volverse
siempre “principiante”, pues solamente asi se vuelve interlocutor vélido de su
amigo. Dice Pieper: *...al propio maestro, en tanto en que lleva a cabo la identi-
ficacién amorosa con el principiante, le cabe en suerte algo que naturalmente perma-
nece oculto al hombre maduro; le cabe en suerte el que pueda ver la realidad como el
principiante, con la total ingenuidad de un “primer encuentro™ y al mismo tiempo con
la capacidad madura de comprension y penetracién del espiritu formado. Este rasgo
del amor lo tuvo TomAs en una gran medida; y creemos que el frescor de la expresion
y la clasica sencillez de la diccién —tal como se encuentra cn su manual para princi-

piantes (S. T.)- se explican precisamente por eso” (23).

12

b. Compromiso permanente v lealtad con el estudiante

\un con excusa suficiente, Tomas consideraba “escandalo™ faltar al aula. Los

biografos Guitermo b Tocco y BERNArRDO pE Gui narran ¢cémo en una ocasion,

de noche. percibio que le crecia un diente superfluo, que, al superar el nivel de los

demis dientes, le dificultaba no poco hablar (“impedimentum praestabat non

modicum ad loquendum™)22). Al dfa siguiente debia acudir ante sus estudiantes
S
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La fidelidad al discipulo se traduce también en la transparencia del maestro, quien
no puede jugar a dos morales: unas reglas para éste (con todas las posibilidades de
su vida secreta) y otras para aquel. La vida y las palabras del maestro deben coin-
cidir. TomAs reprueba la mentira pedagdgica, aun con buena intencién, especial-
mente en fo relacionado con el placer y las pasiones. No esté bien intentar con-
vencer a los discipulos de que el placer y las pasiones son malos —cuando no lo
son-y que hay que negarlos o extirparlos, y después correr ¢l riesgo de tener que
obrar de otra manera (pues la naturaleza se venga). Magister ToMAs sabe que lo
tinico necesario es humanizar la dotacién biopsiquica de cada uno, es decir, po-
nerles inteligencia a la sensibilidad, a las tendencias emocionales, a las pasiones,
que deben convertirse en dinamismos morales que impulsen el desarrollo de la
vida personal. En todo, pero especialmente en este terreno, mas mueven los ejem-
plos que las palabras (“magis movent exempla quam verba') (24).

7.L.a ensefianza universitaria (actividad comunitaria) exige didlogo entre
Facultades

Magister TomAs era tedlogo de profesion (“fides quaerens intellectum™). Por tan-
to, guia licido y autorizado de la conciencia cristiana. Por tanto, profesional de la
educacion. Por ello, dedicado a comunicar: ensefiar y escribir. Pero sabia muy
bien que su actividad magistral no podia ser actividad solitaria, ni en su fuente ni
en su 1érmino: en su origen, estaban las “cuestiones™ de sus contemporaneos y el
trabajo investigativo compartido con la comunidad de su Facultad de te6logos; y,
por la insuficiencia de la teologia, la necesidad de abrirse a las demds comunida-
des de saber de la gran corporaci6n: a la Facultad de Artes (ciencias y filosofia), a
la Facultad de Jurisprudencia, a la Facultad de Medicina. En su término, estaban
la comunidad estudiantil de su curso (sujeto activo del proceso dialéctico de ense-
fianza), las demas comunidades estudiantiles y profesorales de la corporaci6n (su-
jetos activos en las “publicae disputationes”)... Y més all4, las preguntas, las du-
das, los problemas de todo el mundo..., aun mds alld de Europa. La Universidad
tenia el “ius publice respondendi” y los “Magistri” —sus representantes- tenfan el
deber profesional de responder, colegiada o personalmente, como “autoridades”
institucionales.

TomaAs era consciente de cudl era la funcién de la Universidad como evolucién del
antiguo Estudio General: reunir todos los saberes (para conservarlos, aumentar-
los, transmitirlos), procurar su convergencia con miras a una comprensién de to-
talidad de la realidad, formar al hombre “auto-providente” (prudente), actuar como
intelectual colectivo y gufa de la sociedad. TomAs sabfa muy bien que la Univer-
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sidad, como institucion corporativa de la enstiandad, era el instrumento provi-
dencial para alcanzar los consensos fundamentales que posibilitarian la unifica-
c16n del disperso mundo de su época. Estudio General = apertura, diversidad,
didlogo, encuentro. Universidad = convergencia, articulacion, orden unificante
(cosmovision consensuada).

Magister Tomas aprende de los romanistas, de los canonistas, de los filosofos de
la facultad de Artes, de los traductores del griego y del drabe, de los médicos que
ensenan a HIPOCRATES 0 a GALENO...; polemiza con los “Maestros de Paris™, con
los profesores averroistas...; o redacta estudios especiales para aclarar dificulta-
des de colegas...; o elabora ensayos para consultantes de fuera: el rey de Chipre,
el chantre de Antioquifa, el Papa, ¢l Maestro General de la Orden, un lector
veneciano, la duquesa de Brabante, un lector de Besanqon, los frailes de su Or-

den, un arcediano, el arzobispo de Palermo, un soldado ultramontano, frailes
amigos, comerciantes...

En el contexto del didlogo interfacultades, llaman la atencion los optisculos diri-
gidos al médico Magister FeLipe pE CasTrOCELL: “Sobre el movimiento del cora-
zOn “ (1272) y “Sobre la mezcla de los elementos™ (1273). Sobre el corazén, sin
duda, sabfa mas el médico; pero queria averiguar qué pensaba el teélogo-filésofo
sobre el movimiento cardiaco. ToMmAs responde que este movimiento, seguin ha
investigado, a pesar de la discontinuidad entre sfstole y didstole y a pesar de las
alteraciones emocionales, es un movimiento continuo de orden vital, principio de
todos los movimientos animales, que pueden cesar sin que se afecte aquel. En
cuanto a la mezcla de elementos, posiblemente Magister FELIPE —con preocupa-
cion de farmaceuta- trataba de explicarse por qué obra una triaca (mezcla de ele-
mentos simples) al ser prescrita a un enfermo: ¢ por qué los cuerpos simples con-
servan en ella sus cualidades primitivas o por qué el cuerpo mixto adquiere cuali-
dades nuevas?... ( Y7... jLeer el opisculo! (25).
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