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FERNANDO GONZALEZ OCHOAY EL PROBLEMA
DE LA AUTOAFIRMACION!

FERNANADO GONZALEZ OCHOA AND THE
PROBLEM OF SELF-AFFIRMATION

FERNANDO GONZALEZ OCHOA ET LE
PROBLEMEDE L’AUTOFIRMATION

Fecha de recepcion: 6 de septiembre de 2016
Fecha de aprobacion: 26 de septiembre de 2016

Willian Fernando Hernandez Buitrago?

1 Articulo de reflexién derivado de la propuesta de investigacién intitulada “AUTOAFIRMACION Y
EDUCACION, DOS PERSPECTIVAS”. En dicha propuesta, a través del método analitico, entendido
como analisis del discurso, se desarrollé un estudio teérico sobre la nocién de Autoafirmacién entendida
esta como Autoexpresién en la obra de Fernando Gonzéilez Ochoa y como Autonomia en perspectiva
kantiana.

2 Mg(c) en Educacion, Especialista en Educacién, Cultura y Politica, Licenciado en Filosofia y Ciencias
religiosas. Docente de la facultad de Derecho de la Universidad Santo Tomas, seccional Tunja.
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Willian Fernando Herndndez Buitrago

Resumen

El presente texto es una propuesta tedrica, cuya principal pretension es
desarrollar un analisis de la nocién de Autoafirmacién y sus implicaciones
en el ambito educativo desde la perspectiva de Fernando Gonzalez Ochoa.
Parte de la hipétesis que una auténtica educacion solo es posible a partir
de un cuidadoso proceso de comunicacién; el cual a su vez, depende de
manera exclusiva de los agentes intervinientes que en €l tengan verdaderas
posibilidades de autoafirmacion, es decir, de la idea de que sin autoafirmacion,
no es posible la educacion.

Palabras clave

Autoafirmacién, Autoexpresion, Educaciéon

Abstract

This is a theoretical proposal whose main aim is to develop an analysis of
the notion of self-affirmation and its implications in education from the
perspective of Fernando Gonzilez Ochoa. It begins with the hypothesis of
that a real education is only possible after a careful process of communication
which depends exclusively that the agents in it have real possibilities of self-
affirmation; it means that without self-affirmation is not possible education.

Keywords

Self-affirmation, self-expression, Education.

Résumé

Ceci est une proposition théorique dont I'objectif principal est de développer
une analyse de la notion d’affirmation de soi et de ses implications dans
I'éducation dans la perspective de Fernando Gonzalez Ochoa. On part de
I'’hypothése selon laquelle une véritable éducation est seulement possible
apres un processus minutieux de la communication qui, a son tour, dépend
exclusivement que des agents, il y a des possibilités réelles d’affirmation de soi,
a savoir I'idée que sans I'affirmation de soi méme, il est impossible I'’éducation.

Mots-clés

assertivité, 'expression de soi, I'éducation.

Resumo

A presente € uma proposta tedrica cuja principal pretensdo é desenvolver uma
analise da nocao de Autoafirmacéo e suas implicagoes na ambito educativodesde
a perspectiva de Fernando Gonzalez Ochoa. Parte da hipétese de que uma
auténtica educagdo s6 é possivel a partir de um cuidadoso processo de
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comunicagao que, por sua vez, depende de maneira exclusiva de que os
agentes envolvidos nele tem verdadeiras possibilidades de Autoafirmacao, ou
seja, a idéia de que sem Autoafirmacdo, nao é possivel a educagio.

Palavras-chave:

Autoafirmacao, Autoexpressio, Educagao.

Introducciéon

res fueron los campos de la lucha desde la que Fernando Gonzélez
Ochoa (en adelante FGO) experiment6 su agonia existencial. Ellos son:
«La lucha por la superaciéon del mundo pasional..., [la] lucha por la
superacién del mundo mental-conceptual en la manifestacién “desfachatada”
de la originalidad vital y [la] lucha contra la perversién latinoamericana, por la
autoexpresion continental y la autenticidad cultural» (Restrepo, 1997, p. 183).

En nuestro autor la Pasion, la desnudez, la Originalidad y la Autoexpresion;
lo mismo que la Autenticidad, la Personalidad o la Egoencia, representan la
manifestacién desnuda y univoca de su experiencia vital, comprendida como
Autoafirmacion. Por el contrario, en las antipodas hallaremos la nocién de
vanidad, entendida como simulacion, hurto de cualidades, consideracion social,
apariencia, etc. (Gonzalez, 1936), y de ella nos serviremos cada vez que sea
necesario para la caracterizacién de nuestro concepto por cuanto FGO acude a
la comparacion con el fin de aclarar la diferenciacién. En este orden, el objetivo
del presente escrito es el de la definiciéon de la Autoafirmacién, entendida
como “Autoexpresiéon” en FGO, en aras de comprender sus implicaciones en
lo que hace referencia al ejercicio educativo.

En los negroides leemos lo siguiente:

Vanidad significa carencia de sustancia; apariencia vacia. Decimos “vano
de la ventana”, “fruto vano”... Llamamos vanidoso a un acto, cuando no
es centrifugo, es decir, cuando no es manifestacion de individualidad. Por
ejemplo, estudiar, no por gana, no por instinto intimo, sino para ser tenido
por estudioso.

Acto de vanidad cs ¢l ¢jecutado para ser considerado socialmente. Aparentar
es el fin del vanidoso... Vanidad es la ausencia de motivos intimos, propios,
y la hipertrofia del deseo de ser considerado...

La vanidad esta en razon inversa de la personalidad [La Autoexpresion]. Es
social, o sea, no puede existir en el hombre solitario. Es simulacion, hurto de
cualidades. (Gonzalez, 1936, pp. 13 - 14).
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Ahora bien {qué entendemos cuando hablamos de Autoafirmacién como
autoexpresion en la obra de FGO? El instinto, esa revelacion de la interioridad
del ser humano, es la pauta de comprension de las manifestaciones humanas
entendidas como el resultado de las motivaciones, es decir, de la gana de
hacer las cosas. La instintividad es para FGO la condicién sine qua non de
toda auténtica manifestacion humana.

Manifestar-se es, desde la perspectiva de la instintividad, mucho mas que
manifestar algo. Quien se manifiesta no hace mas que exteriorizar (expresar-
se) su intimidad; hace del acto ejecutado un ejercicio de coherencia, esto es,
de simetria interna-externa, porque sus acciones reflejan auténticamente su
ser. Por ello la Autoexpresién ha de concebirse como Egoencia, como pura
exaltacién por la vida, como no-simulacién.

FGO, “el predicador de la personalidad” (Gonzalez, 1936, p. 17), vivid
desnudiandose, manifestando constantemente su instintividad. Desde su
prédica instigé a todos a experimentar, a “consumirse en sus instintos”, a
vivir. El hombre vive solamente cuando se expresa (Autoexpresion), cuando
en la alegria o el enojo, en el sosiego o la exaltacién, en la incertidumbre o la
evidencia, en la guerra o la paz, es él y siempre él; cuando la convencién no le
interesa y cuando si, cuando quiere y cuando no y cuando esta consigo mismo
y/o con los demas. Sabe escoger los instantes, los dias y las horas propicias
para experimentar las emociones (Gonzalez, 2016).

La Autoexpresién representa el auténtico crecimiento humano que solo puede
efectuarse de dentro para afuera y por eso inicamente existe cuando hemos
tomado conciencia del ritmo interior, del animo (Gonzalez, 1929, 1936). Quien
se autoexpresa no puede cansarse porque camina, piensa, lee, escribe, ama,
come, duerme, cree o, en tltimas, vive segtin su propio ritmo. El egoente, esto
es, el sujeto de la Autoexpresion, cree en si mismo. El vanidoso, por su parte,
vive condicionado por los ritmos de los demas; su existencia es una constante
renuncia a vivir. Cuando enamora lo hace fingiendo posturas, cuando trabaja
lo hace para satisfacer a los otros a quienes normalmente considera superiores,
cuando brinda su amistad lo hace para no perder a sus amigos.

Ya que la Autoexpresion es manifestacién interior o exteriorizacién intima,
ella es también fundamento de originalidad, es decir, de novedad. El egoente
no es copia ni plagio ya que «estd llamado a llegar al Espiritu con sus propios
pies» (Gonzélez, 1936, p. 40). Seguin ello, la Autoexpresién es manifestacion
del espiritu. Ningun “hacer” tiene sentido o merece el apelativo de “obrar
humano” a no ser como manifestacién del espiritu (Gonzalez, 1936).

Lo anterior significa que mientras no exista un vinculo espiritual entre la obra

y el artifice, la omisién siempre sera una mejor decisién. Cuando la acciéon se
ejecuta de manera pasiva, es decir, cuando no se comprenden el por qué ni
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el para qué, aunque el como sea eficiente, no es otra cosa que mera banalidad
(Arendt, 2013). El hombre egoente, esto es, el que ha logrado autoexpresarse
sabe decidir cuando hacer y cudndo omitir (Heidegger, 2010), cudndo hablar
y cuando callar, en la medida en que aquello es una necesidad pedagdgica,
politica, vivencial. Por todo ello el ser que se autoexpresa, el egoente, vive
su vida y saca de ella el tesoro de su saber (Gonzélez, 1916); se refugia en su
alma y solamente sale de ella para mirar otras almas (Gonzalez, 1916).

Apreciaciones sobre la nocién de Autoafirmacién en la
obra de Fernando Gonzalez Ochoa

El “fil6sofo de la autenticidad”. Es asi como Henao (1994) denomina a FGO en
su libro sobre nuestro pensador. Teniendo tal afirmacién como presupuesto del
acercamiento a la obra gonzaliana, daré inicio a esta relacién de profundasy
variadas reflexiones en cuya esencia persiste la comprensién de este envigadeno
universal como la encarnacién de la autoafirmaciéon por antonomasia. Dicha
relacién no significa necesariamente una coincidencia del presente trabajo con
lo que alli se diga de él, aunque si, un punto de partida indispensable para
desarrollar un acercamiento que tiene una gran pretensiéon de objetividad.

La autoafirmacion, entendida desde la perspectiva de la Autenticidad, la
Autoexpresion, la Personalidad y/o la Egoencia, lo mismo que la originalidad,
esto es, «la superacién del complejo de ilegitimidad, de ese rencor disimulado
o confesado con que seguimos mirando la historia, nuestra historia» (Ortiz,
1994, p. 96), genera siempre, en palabras de Ochoa (1995a), oposicién y
resistencia, maxime cuando, hoy por hoy, «su acusacién (la de FGO) continta
viva [y] continuard creciendo dia a dia, a medida que los defectos que €l trat6
de desenmascarar y combatir persistan en nuestra psique de pueblo resentido
y acomplejado» (Cadavid, 1995, parr. 2). Dentro de las actitudes que se suscitan
alrededor de la obra de FGO, las mas preocupantes son la ignorancia y la
mediocridad, que no son otra cosa que las practicas de rechazo y de miedo para
ir con €l hasta las tltimas consecuencias.” No es gratuito que en 1933 el propio
Santos (1989) cinco afos antes de convertirse en presidente, con ocasion de la
publicacién de “Don Mirdcletes”, le escribiera: «Asusta la cantidad de gente que
Ud. va a indignar, al lado de toda la gente a quien va a entusiasmar.» (p. 9) *

3 El texto al que se hace referencia, titulado “De la rebeldia al éxtasis” forma parte de un compendio de
reflexiones del autor reunidas bajo el nombre de “Acercamientos a Fernando Gonzalez”. Este texto en
particular fue escrito al cumplirse 16 afios de la muerte de FGO.

4  Eltexto es un fragmento de la carta que Santos le envié a FGO cuando este tltimo era Cénsul en Marsella.
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Manjarrés, el alter ego de FGO, el maestro de escuela, es la figura que mas
claramente nos ofrece una comprension de este panorama de rechazo a
su obra, del que fuera objeto por parte de la sociedad de su tiempo. En
relacién con las palabras finales de la mencionada obra, a saber: «Resquiescat
in pace. Ahora si estoy muerto. Ex Fernando Gonzalez» (Gonzdlez, 1941,
p- 94), Ochoa (1992) expone una serie de pensamientos «reveladores del
sentimiento que invade al filésofo envigadefio tras once afnos de lucha, de
viaje pasional, bregando por educar a Colombia y a Suramérica, batallando
por la verdad, por la autenticidad... {Amargura? ¢Desilusiéon? {Desengano?
{Frustracion? ¢Rendicion? Todos (...)» (Pags. 17 - 19) 5. Por esa misma razén
Cadavid (1995) asevera: «El verdadero contemporaneo del hombre grande
es su posterioridad.» (Parr. 5).

Aunque en un primer momento, Ochoa (1995a) identifica el ser y el quehacer
de FGO con una actitud de rebeldia, rectifica posteriormente su posicién
arguyendo que ser auténtico no significa tanto el ser rebelde ° cuanto el tener
la capacidad de destruir, destruir las mentiras. En este sentido la pretensién
de encontrarse con la verdad y la belleza se constituye en una tentacion que
impide el querer seguir adelante. Por eso el camino que eligié6 FGO, no fue
ni el de la obediencia, ni el de la desobediencia sino el de la no obediencia’
por cuanto las dos primeras son infantiles, mientras la segunda representa la
madurez, la soledad, la intimidad, el “entendiendo” (Ochoa, 1995a) 8.

El derecho a no obedecer, tal y como lo expone Mejia (1995) comprendido
como «la posibilidad de pensar, como la biisqueda de realizacién permanente
y la superacién de la condicién infrahumana» (parr. 2), en tltimas, concibe
al individuo desde la perspectiva de un liberalismo radical, anarquista e

5 Ello, sin embargo, nos aclara Ochoa (1995c), no corresponde a una derrota sino a la victoria irénica frente
al rechazo de su obra. «Solo aparentemente o simbélicamente El maestro de escuela es la novela de un
fracasado» (Ochoa, 1995c, parr. 4).

6 En“Delarebeldia al éxtasis” Ochoa desarrolla precisamente la idea de rebeldia, idea que un afio mas adelante
rectifica en el texto sobre “El derecho a no obedecer” publicado en el diario El mundo el 16 de febrero de
1981.

7 Desde la perspectiva del autor no obedecer, no significa atacar la autoridad ya que es previo a ella, es una
experiencia de desnudez, de desenmascaramiento. Significa matar los personajes que representamos, matar
la vanidad propia y la de los otros. Es feo que nos digan que somos mentira, pero es peor que nos demos
cuenta nosotros mismos sin que alguien nos lo diga. (Ochoa, 1981).

8 Ello sin embargo genera serias dificultades; seguramente no pocos de los estudiosos cuestionarian tal
aseveracion. En el homenaje que la EAFIT rindi6 a FGO al cumplirse 50 afios de su fallecimiento (febrero de
2014), Juan Luis Mejia -Rector-, el profesor Efrén Giraldo y Sergio Restrepo, director cultural de Otraparte,
dedican un momento muy significativo dentro del conversatorio a plantear ~aunque de manera muy
superficial- la relacién que existe entre “Una tesis” y “Sobre la desobediencia civil” de Thoreau (2015a).
Incluso aparece en boca de Mejia laidea de un FGO perteneciente a la “sociedad Thoreauniana” y, por tanto,
imbuido por él pory otros poetas y escritores trascendentalistas norteamericanos (aunque en dicho dialogo
los llamen filésofos pragmatistas). Es decir, la idea de ver en la desobediencia ~aun cuando desobediencia
y desobediencia civil no sean lo mismo- una actitud infantil, debe revisarse detenidamente.
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individualista, impregnado por la fuerza del positivismo y de ahi su critica a
la “cultura libresca”, al vicio de leer mucho y no hacer nada. De esta manera
Posada (2000) afirma:

El Método que busca y propone F G. es aquel que realice el ideal socratico
de la filosofia: conocimiento de si mismo, entendido como desarrollo de la
propia personalidad, de las potencialidades expresivas de la subjetividad, de
la energia interior producida en la contenciéon metodica: “Cuando un joven
comprende que el secreto no esta en lo que haga, en lo que diga, en el vestido,
etc., sino en la energia interior, esta maduro para la filosofia”, dice en Don
Mardcletes. (Seccion 11, Parr. 11)

El mismo Posada (2000) tomando como referencia un Post Scriptum
dirigido por FGO al padre Jaime Vélez Correa, identifica la autenticidad
«con la idea de despojarse, de desnudar el alma y el cuerpo como ritos de
mutacién y renacimiento que Fernando aprendié de los misticos cristianos
y de los “gimnosofistas” o “filésofos desnudos de la India”» (Seccién I, Parr.
3)°. Asimismo, en la pregunta que Lépez (1931)' le dirige a FGO sobre su
opinién frente al nudismo como tendencia de perfeccionamiento humano, este
responde: «<Addn y la joven Eva se vistieron al perder la inocencia. Sus hijos
no podran desnudarse sino al recuperarla (...). El hombre no se perfecciona
porque se desnuda, sino que se desnuda porque se perfecciona» (Parr. 46).
Es por eso por lo que la desnudez, que es una actitud, encuentra su perfecto
complemento en el lenguaje; en tal sentido, Estrada (1964) nos recuerda:
«Cuando escribia, usaba la desnudez de las palabras para encontrar caminos
espirituales. Exaltaba lo divino con los medios mas despreciados. Empleaba
fuertes vocablos “para insultar la mentira, que es la vanidad, la nada de la
representaciéon”» (Parr. 14).

De otra parte, la autenticidad de un pensar se manifiesta en el lograr «crear
un horizonte nuevo de reflexion a partir del cual muchos hombres y mujeres
se animan a recorrer el camino del auto-descubrimiento...» (Londono, 2011,
parr. 5). Se es auténtico cuando se transita por un camino propio, cuando,
como afirma Aguirre (1994), no se va tras las huellas de otro sino se construye
un camino original asi este nos lleve al agujero. Y continta el autor:

9 En 1960 el Padre Jaime Vélez Correa s.j. preparaba un texto titulado “Proceso de la Filosofia en Colombia”
para la Revista de la Universidad de Antioquia. Por intermedio de su hermano Luis Alfonso Vélez, envi
a FGO un “interrogatorio” sobre filosoffa colombiana y sobre su persona. En la respuesta FGO describe
sucintamente el propdsito de cada una de sus obras. El Post Scriptum dice: “ Respecto a mi persona, le diré
que naci en Envigado el 24 de abril de 1895, en una calle con cafio; que no soy de ninguna academia; que no
tengo titulos, pues los de bachiller y abogado los perdi, y que me alegra mucho eso, pues el que no pierde
todo, muere todo. FG”. (Gonzalez, 1995).

10 En 1931 el autor realizé una pequefia entrevista a FGO para la revista Cromos. El texto fue publicado en
1934 y agregado posteriormente al libro compilado por Hoyos (2009) bajo el titulo “La pasién de contar”.
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Todo esto quiere decir que uno no se puede sentar a estudiar los libros de
Fernando Gonzalez. Mejor dicho, no es posible dedicar vida o minutos a
aprendersc los libros suyos. No se lo imagina uno —y a Dios gracias, pucs
ahi silo volverian estacon— como materia de curriculo en el octavo semestre
de la Facultad de Filosofia. Un pensamiento vivo no se puede cuadricular.
(Aguirre, 1994, parr. 19)"

Si hablamos de FGO no es para seguirlo. Su obra simplemente nos muestra
su camino; un camino que no ha de ser el nuestro, pues como asegura Uribe

de Estrada (2012):

Fernando Gonzélez escribi6 viviendo y vivio escribiendo porque cuanto hay
en sus libros lo vivi6 en alguna forma: fisica, mental o espiritualmente. Y dicen
que no fue fildésofo. (Qué mas quieren? ;No comprenden que se encontrd a
si mismo, que supo digerir sus vivencias, que dio a sus anos un sabor propio,
personal, rico en sabiduria y dominio de si? Le tachan que no dejé doctrinas
organizadas ni refutaciones a otros filoésofos; pero si encontramos en ¢l la
vida hecha filosofia, la filosofia hecha vida: con sencillez, espontancamente.
Escrita con sangre. (Parr. 15)

Es entonces cuando aparece la caracterizacién del viajero intelectual, de aquel
que transita por su propia senda, que «abandona la autopista sospechosa de la
historia y se hunde en un paisaje donde a veces no hay huellas, ni caminos».
(Martinez, 1999, parr. 4)'%. Este tipo de viajeros, siguiendo sus «vias propias (...),
[y entendiendo que] el viaje es movimiento, ritmo interior, [comprende que]
es en el movimiento donde se abre el espiritu y se produce el pensamiento».
(Martinez, 1999, parr. 18).

11

La afirmacién de Aguirre se desarrolla en el marco de la critica que dirige a la resefia en la que Gutiérrez
(1990) cuestiona tanto la postura de Henao (1994) como -y principalmente-la obra de FGO. En dicha resefia
Gutiérrez no solo rifie con la nocién de “singularidad” en el pensamiento gonzaliano propuesta por Henao
en el capitulo 7 denominado “Historiador con método propio”, sino que desdibuja la idea de “Egoencia”,
«su culto del yo» como la denomina, contrastdndola, en detrimento de ella, con la obra de Maurice Barres
titulada “El culto del yo un hombre libre”. En ultimas, para Gutiérrez (1990) FGO no es fildsofo debido a la
ausencia del «rigor, la coherencia, la cualidad y la adecuada fundamentacién critica de su pensamiento»
(p. 70). Frente a la actitud del fil6sofo boyacense, Arbeldez (2002) nos dice: «... todo un anticristo de viejo
cufio, quien pretendio barrer el piso de la Feria Internacional del Libro con el pensamiento del maestro, y
de paso con todos los valores nacionales como un nadaista con cuarenta afos de retraso» (Parte II. Parr. 1).

En consonancia con Aguirre (1994), Ramirez (1997) reafirma la originalidad y la libertad de espiritu de FGO

12

cuando dice: “Su pensamiento no pretende ser una filosofia sistematica, sino un canto a la vida nuestra, a
la vida colombiana”. Ahora bien, lo cierto es que el mismo FGO corroboraria la postura de Gutiérrez (1990)
al afirmar: “Yo propiamente no soy novelista, ni ensayista, ni filésofo (jqué asco la filosofia conceptual!),
ni letrado, sino brujo...” (Gonzalez, 1959, p. 99). Sin embargo, ello no significa que esté de acuerdo con él.

La posicion del autor es otra referencia interesante a la relacion entre la obra de FGO (esta vez en “Viaje
a pie”) y la de los trascendentalistas norteamericanos del siglo XIX. En el texto se afirma, con respecto al
caracter objetivo del nomadismo intelectual, que “el origen del viajero intelectual surge por primera vez a
mediados del siglo XIX, del diario de Ralph Waldo Emerson”. (Martinez, 1999).
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Aunada a las comprensiones de la autenticidad como desnudez o como
destruccién, como viaje intelectual, se encuentra la idea de la “solitariedad”,
esto es la “creacion de solitarios”, aquellos que como Socrates o Dibgenes, al
decir de Arango (1973), manifiestan jubilo por el conocimiento y un encuentro
del hombre consigo mismo. En la presentacién de viaje a pie'® Ochoa (1995a)
afirma que los solitarios son la encarnacién de la autenticidad. Son ellos quienes
se enfrentan al mundo y combaten la mentira.

En el texto escrito por Manuel Mejia Vallejo como prélogo a la obra del
boliviano Ordenes (1983), intitulado “Fernando Gonzilez en su soledad”,
resulta particularmente sugerente la nociéon de “soledad”, idea que nos retrotrae
al homenaje en el que Zuleta (2010) elogia la figura del pensador solitario
que fue Heidegger. El texto dice: « (...) no se dejé imponer las preguntas
de la época, de la urgencia del momento o de la moda» (Zuleta, 2010b, p.
40). Ademas, segiin Ordenes (citado por Mejia 1983), «Pensamientos de un
viejo se adelant6 once anos a El Ser y el Tiempo». De igual manera el mismo
Gonzalez (1936), afirma: «<En esto que llaman civilizaciéon, desde que el hombre
abandoné la metafisica, no hay sino muerte» (p. 21). Gonzalez y Heidegger,
fueron en esencia, un par de solitarios.

El solitario manifiesta su «conciencia en actos, que van en ese proceso del
sintiendo, el padeciendo, [que lo] llevard al entendiendo, extractando el gusto
de las cosas inocuas e insignificantes para llegar a “inteligenciar” y por tltimo
a “concienciar”» (Giraldo, 2002, parr. 2). Y en ese “concienciarse”, tal y como
nos lo cuenta Mejia (1964) en su parabola sobre el gallinazo'* que volaba
mas alto, el gallinazo solitario cuyos amigos, “los gallinacitos”, a quienes les
«mostraba todas las cosas maravillosas que él veia, y pasaban muy contentos»
(Mejia, 1964), quienes lo vieron volar tan alto que ya no pudieron verlo mas,
se nos muestra, a manera de metafora, la figura de Manjarrés, el “grande
incomprendido”, el hiperbéreo nietzscheano (Nietzsche, 2003, p. 523) que
vive alejado de los demas.

El solitario, el no obediente, el desnudo, el destructor de mentiras, «<no acepta
estar vivo a medias (...) [a él] le repugna toda convencién» (Traba, 1989, parr.
9). De ahi la razén por la que Posada (2000) sanciona la preeminencia de la
“vida” sobre la “razén” como leitmotiv en la obra de FGO. Y ya que antes
que leer libros es necesario leer la propia alma, cobra sentido la siguiente
declaracién: «<No doy derecho para juzgarme sino al que haya vivido la vida

13 El texto hace referencia a la presentacion que el autor hizo de la edicién que conmemord los 30 afios de la
por él denominada, “ausente presencia del maestro” el 16 de febrero de 1994.

14 Referencia ala tercera parte de El Remordimiento en la que puede leerse lo siguiente: «Esos gallinazos son
simbolos para mi alma trashumante...» (Gonzalez, 1935, p. 320), y en Mi Simén Bolivar en “Una carta de
Lucas” (Gonzalez, 1930, p. 19).
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saboreandola con recogimiento '°. A ningtn sabio de biblioteca doy derecho
para juzgarme. Estas cosas no se aprenden; es preciso vivirlas» (Gonzalez,
2007, p. 171). Por eso hacia afirmaciones como esta: «Leo el original, o sea,
la vida. Los libros son malas copias» (Citado por Lépez, 1931). «Habia dicho
que el tnico fin es llegar a la muerte con el cuerpo consumido por la jornada,
y el alma como luna llena que se asoma» (Citado por Escobar, 2014, parr. 7).
Es por eso por lo que a pesar de que alguien de la trayectoria de Gutiérrez
(1990) no escatime esfuerzos para deslegitimar el “método emocional” de
FGO, acusandolo ademas de tomar como referencia a “autores triviales”, en
defensa de nuestro pensador, Restrepo (2011) proponga la siguiente apologia:
[Ante] la soberbia intelectual de los que han creado su mundo a la imagen y
semejanza de sus razonamientos, convencidos de que lo que no es razonable
no existe (...)", [FGO junto con Arango], divorciados de la razéon han tomado
“la via directa de la intuicién y del corazén”. El mismo camino, dice Gonzalo,
que siguieron Pascal y san Agustin. (parr. 5 - 7)

Y si ello no fuera suficiente, Mejia (1983) sale en su defensa afirmando que
FGO «nos ensend a reflexionar con dimensién americana... [Y que] la vida
siempre ha sido mas que la filosofia». Asimismo, y de manera categérica,
Restrepo (2000) esgrimiendo razones tales como la intuicién, la 16gica vital, la
instintividad, la espiritualidad, la pasién por la vida, el misticismo, etc., explica
por qué FGO es y no es filésofo. Ello no debe confundirse, sin embargo, con
una critica a nuestro autor. Lo que lo constituye en fil6sofo, no-fil6sofo, es su
vida, su originalidad.

Por su parte, y en la misma ténica de los autores anteriores, en la introducciéon
que el monje benedictino Andrés Ripol escribi6 a la obra de Gonzalez (1989),
leemos:

O1 alguna vez en Colombia y lo lei, no recuerdo dénde '°

, que Fernando
Gonzalez no era fil6sofo. Si por filosofo quiere entenderse al atrevido que
escribe un libro de texto para los colegios o para nuestras universidades, que

pretenda tratar de la esencia, propiedades, causa y efectos de las cosas en

15 Este pasaje es otrareferencia interesante sobre la relacién que hay entre la obra de FGO y la H. D. Thoreau. En
“Walden, o la vida en los bosques” este tltimo dice: “Fui alos bosques porque queria vivir deliberadamente,
enfrentandome solo los hechos esenciales de la vida, y ver si podia aprender lo que la vida tenia que ensefiar,
no fuera que cuando estuviera por morir descubriera que no habfa vivido” (Thoreau, 2015b, p. 96). El mismo
FGO, en la segunda parte de El Remordimiento, cuando regresa de Paris a Marsella, relata su encuentro
con un antiguo condiscipulo del colegio de los jesuitas; tal experiencia, nos lo cuenta, “me estimuld parala
filosofia, en el sentido de aprovechamiento de la vida” (1935, p. 273); y mas adelante, en visperas de una
operacion de hernia escribe: “No estoy preparado para arriesgar la vida, pues siento remordimiento de no
haber sabido poseerla y de haberla dejado virgen en todas partes (...) Hoy, vispera de la operaciéon, me mata
el remordimiento. Tanto me mata, que no puedo continuar. Pero entiéndase que lo que me estd matando
es el remordimiento de haber dejado virgen a la vida” (Gonzalez, 1935, pp. 275 y 283). Esa virginidad a la
que se refiere es, en realidad, la de Mademoiselle Toni.

16 Seguramente haga referencia al texto citado de Rafael Gutiérrez Girardot.
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el orden logico, fisico o metafisico y lo reduzca a un sistema filosoéfico para
encontrarle a todo una soluciéon, el Dr. Fernando Gonzélez no fue ese filosofo.
St por filosofia entendemos el amor a la Sabiduria, su significado ctimologico,
la bisqueda profunda en la vida de ciencias, artes o letras, del “entendiendo”,
como diria ¢él, Fernando Gonzalez fue el mas grande y, mejor, el filésofo mas
original que conoci en mi largo peregrinar por el mundo de los hombres y
de los libros. (Gonzalez & Ripol, 1993).

Ahora bien, autoexpresarse y vivir plenamente vienen a ser lo mismo. A este
respecto Aguirre (1979) nos dice: «Estar vivo es tener ganas: de pelear, de
penetrar en el mundo, de buscar el conocimiento, de asediar placenteramente
a esa presa furtiva que es la verdad. [Por eso FGO] es un signo para la vida»."”
Y mas adelante comenta: «... el pensamiento no brota de los libros sino de la
vida... es una vivencia» (Aguirre, 1994). De otra parte Ochoa (1995b) reafirma
el amor profundo que siempre predicé (FGO) tanto por la vida —pues vivié
con ardentia, es decir, “a la enemiga”~ como por la realidad a la que nunca
dej6 de fustigar. En este sentido tanto Escobar (2014) quien nos dice: «Me
gusta pensar que su obra, en conjunto, es un inmenso autorretrato fisico y
espiritual tanto como la de Montaigne» (parr. 2), como Pefiuela (2010) que
hace énfasis, con ocasion de “El maestro de escuela” y “Viaje a pie”, en una
educaciéon pensada y potenciada desde los sentimientos y las pasiones, redundan
—lo mismo que los autores precedentes— en la comprensién del hombre en su
individualidad senti-pensante, el hombre de carne y hueso al que se refiriera
Unamuno (1999) cuando cuestiona la concepcién antropolégica tradicional
tanto de la filosofia como de la ciencia. En defensa de este hombre que nace,
sufre y muere, y duerme, y piensa... cuestiona al bipedo implume, al animal
politico, al contratante social, al homo sapiens,... es decir, pone en entredicho
las posturas de Aristételes, Rousseau, Linneo, los manchesterianos, etc.

De otra parte Aristizdbal (2006), en relacién con la denominada por él mismo
“hibridacion” filosofico-literaria de la obra de FGO, afirma: «... la llamo
“vivencial” no solo porque las creaciones de Gonzélez estin enraizadas en
sus experiencias vitales, sino porque en buena medida no son mas que un
analisis acucioso de las vivencias». Tal hibridacién lleva al autor a retomar
analiticamente las ideas de “andlisis vivencial” y de “método emocional”,
propias del filosofar gonzaliano que, en palabras de Giraldo (2002) es:

(...) una invitacion a no buscar nada fuera de nosotros, a reencontrarnos
con nuestra intimidad, gustando las cosas mas elementales, a sentir esas
“nimiedades trascendentales” en cada lugar, sin enturbiar con conceptos lo
que debemos empezar a cultivar que es nuestra propia conciencia universal.

17 Eltexto citado corresponde al homenaje que el autor dirige a dofia Margarita Restrepo, esposa de FGO con
ocasion de su muerte.
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De esta manera, el método que segtiin Posada (2000), pretende desarrollar
FGO en relacién a la autoexpresion, es el que lo lleva a estudiar las grandes
personalidades. Este método, personificado en Bolivar y que constituye la
denominada “Ley "® de la energia humana” implica: «1. Saber exactamente lo
que se desea, 2. Desearlo como el que se ahoga desea el aire y 3. Sacrificarse
a la realizacién del deseo» (Gonzilez, 1930, p. 11).

Por todo ello no debe resultarnos extrafno que no pocos inquietos —y tal vez
hoy mas que ayer- se sientan atraidos por la figura de FGO ese «autor de
libros dirigidos fundamentalmente a la juventud [a esos gallinacitos], en los que
pretende liberarla de prejuicios, mostrarle un método de conducta individual
y hacer que se autoexprese (...) porque el conjunto de su obra contiene un
admirable mensaje de autenticidad» (Henao, 1994, pp. 31 - 33).

La Educacion en Fernando Gonzalez Ochoa.

«Nunca dijo: El que no estd conmigo, estd contra mi.
La esencia de su escuelita_fue:

“El que no estd consigo mismo, no estd conmigo™»
Gonzalo Arango.

La meta es el camino.

A pesar de las relaciones de identidad, de complementariedad, de exclusién,
de subordinacidn, etc., que los discursos actuales han atribuido a las nociones
de “lo pedagdégico”, “lo didéctico” y/o “lo educativo”, lo cierto es que desde la
perspectiva de Gonzalez habria que pensar, holisticamente y en defensa de lo
primero, en términos de “Cultura”. Esto es, la «Ciencia y [el] arte de desnudarse,
de encontrarse a si mismo» (Gonzalez, 1936, p. 39). Como arte «se compone
de métodos. Tiene su base en la psicologia, pues esta nos ensefia la naturaleza
del hombre, de sus instintos, tendencias, habilidades y determinaciones»
(Gonzilez, 1936, p. 84).

En relacién con su “ejercicio cultural” y si vale decirlo, “anti-educativo”, nos
dice: «Que mis hijos mediten y vivan los problemas, para que se fortalezcan; el
hombre crece de dentro para fuera» (Gonzilez, 1936, p. 20). Al igual que la de
Soécrates, la practica gonzaliana pregona un ejercicio de autodescubrimiento
alrededor de las vivencias personales. El que educa debe ayudar a que el joven
encuentre en sus experiencias auténticas posibilidades de problematizacién,
que se considere sujeto de indagacién e investigacion constante para si mismo.
Por eso concluye: «A mis jovenes les ofrezco la cultura. Los haré duefios de
los métodos, de si mismos. Sus personalidades serdn sus instrumentos. Los

18 Aunque Posada habla de “Ley”, lo cierto es que FGO habla de la “actuacidon” de la energia humana.
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honores les vendran de dentro para afuera. En una palabra, serdn cultos,
duenos de todo (...)» (Gonzdlez, 1935, p. 214).

Ello no debe resultarnos extrano, maxime cuando comprendemos la naturaleza
de sus desencuentros y sus desilusiones con lo que de su vida pretendié hacerse
en nombre de la educacion, la ensenanza, la institucionalidad, la autoridad,
lo convencional, etc. Al respecto él mismo nos dice:

Yo, sefores, fui el niflo mas suramericano. Creci con los jesuitas; fui encarnacion
de inhibiciones y embolias; no fui nadie; vivia de lo ajeno: vivia con los
Reverendos Padres... De ahi que la protesta naciera en miy que llegara a ser
el predicador de la personalidad. Mi vida ha estado dedicada a devolverles a
los Reverendos Padres lo que me echaron encima; he vivido desnudandome.
Soy el predicador de la personalidad; por eso, necesario a Suramérica. Dios
me salvo, pues lo primero que hice fue negarlo, donde los Reverendos Padres.
Tan bueno es Dios, que me salvd, inspirandome que lo negara. Luego le
negué todo al Padre Quirds. jEl primer principio! Negué el primer principio
filosofico, y el Padre me dijo: “Niegue a Dios; pero el primer principio tiene
que aceptarlo, o lo echamos del colegio...”. Yo negué a Dios y el primer
principio, y desde ese dia siento a Dios y me estoy librando de lo que han
vivido los hombres. Desde entonces me encontré a mi mismo, el método
emotivo, la teoria de la personalidad: cada uno viva su experiencia y consuma
sus instintos. La verdadera obra esta en vivir nuestra vida, en manifestarnos,
en auto-expresarnos. (Gonzalez, 1936, pp. 17 - 18).

El pedagogo es, para FGO, un intelectual que, a la usanza socratica'?, se
abstiene de “ensenar”, y por eso indaga, cuestiona, comparte, ayuda a descubrir
horizontes y no impone su discurso ni sus apreciaciones. En esta tarea el
pedagogo reconoce y valora los esfuerzos del otro y por eso lo escucha, le
demuestra con su actitud que lo respeta y que quiere que ambos construyan
desde sus posibilidades.

Cuando afirma que «el pedagogo es partero [y] no lo es el que ensena...»
(Gonzalez, 1936, p. 20) y que «el pedagogo es quien comprende, no quien
ensefa letanias» (Gonzalez, 1936, p. 31), preconiza la necesidad de partir
de las posibilidades de Autoexpresion del joven, de comunicarse con €l y de
acudir a su intimidad, a su interioridad. Y ya que «es preciso que la escuela
sea creadora en vez de ensenadora, es menester que los maestros no ensefien
a los nifos, sino que los instiguen a la manifestacién» (Gonzdlez, 1936, p.
40), al descubrimiento de sus almas como tesoros (Gonzalez, 1916). Por ello

19 Endialogo con Teeteto (Platon, 2003, p. 29), Sdcrates explica en qué consiste el oficio de partear, la Mayéutica.
El hecho de que Sécrates asista a sus interlocutores en el ejercicio de parir ideas implica que su intencién
no es engendrarlas. Ello, sin embargo, no significa que la “ensefianza” sea indefectiblemente lo que FGO
dice que es.
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sigue siendo fundamental que nos preguntemos <Cémo puede posibilitarse
tal manifestaciéon? Si ella, esto es, la autoexpresion, es consecuencia de un
auténtico ejercicio de creacién, de partear, lo cierto es que no por eso la idea
de ensenanza debe quedar deslegitimada. Ensefiar no es transmitir. El que
ensefia tiene la potestad de mostrar horizontes y de ayudar a discernir todas las
posibilidades. No tiene que dar respuestas que necesariamente satisfagan pero
ayuda a encontrar respuestas; no decide, pero ayuda a tomar decisiones, habla,
pero escucha vy, finalmente, ayuda a que el otro reconozca las implicaciones
de sus ideas y de sus actitudes emitiendo juicios de valor pero sin juzgar.

En otras palabras, podemos afirmar que la idea que FGO tiene de ensefianza,
adolece de falta de objetividad; es decir, si hablamos de crear, instigar o
partear, hablamos también de ensenar, pero entendido como el arte de ayudar
a aprender, como una praxis de incitacion y de provocacién dirigida hacia
el descubrimiento de si mismo, y no como un mero conjunto de acciones a
través del cual se transmiten datos.

Si Sécrates no “engendro” ideas, no por eso podemos decir que no ensené. De
igual manera, la “creacién de solitarios”, la desnudez, el “vivir a la enemiga”®,
la destruccién de mentiras, el viaje a pie o el camino del autodescubrimiento,
fueron necesariamente ensenanzas en la medida en que pudieron abrir
horizontes —a expensas del maestro— de autoconocimiento y de valoracién
de la existencia, del propio acto de existir, de la vida.

El horizonte, esa linea en la que, en apariencia, se unen el cielo y la tierra, existe
también intelectualmente. Se refiere en este caso a la multitud de posibilidades
de realizacién personal objetivada en el ideal. Debe ser creado por el mismo
hombre; no tiene sentido que yo viva los suefios de los demas. Solamente
cuando el acto de ensefar se comprende como un ejercicio comunicativo
desde el que se han dado las posibilidades de manifestar-se, las acciones
comunicativas pueden percibirse objetivamente por cuanto son exteriorizaciéon
de la interioridad, coherencia entre el pensar y el decir, vinculo entre el decir
y el actuar. Es decir, el horizonte se posibilita cuando el nifio y/o el joven se
comunican, no cuando simplemente hablan o cuando hacen lo que se les
ordena.

El maestro, para FGO, no solo es “aquel” sino ademas “aquello” «que despierta la
emocién y nos incita a devenir. [Por eso] el hombre debe escoger sus maestros
si no quiere extinguirse» (Gonzalez, 1935, p. 303). El “maestro” de FGO es
“Jacinto”, el nombre de su ideal, el hombre que espera ser a través de su propia
lucha. Si nos perdemos en el montén es porque no nos conocemos y porque
hemos carecido del maestro apropiado, un «maestro [que nos] haya servido

20 En El Remordimiento leemos: « ;POR QUE AFIRMO QUE VIVO A LA ENEMIGA? Porque he luchado contra
todo lo existente... Quiero ser otro. Padezco, pero medito. Tengo abundancia de instintos...» (Gonzalez,
1935, pp. 323 - 324). Lucha contra él mismo, contra Colombia, contra la falta de originalidad...

Revista Principia Iuris, ISSN Impreso 0124-2067 / ISSN En linea 2463-2007 / enero-junio 2017, Vol. 14, No. 27



FERNANDO GONZALEZ OCHOA Y EL PROBLEMA DE LA AUTOAFIRMACION

de bordén y de acicate». Primero debemos conocernos, después, cultivarnos.
(Gonzdlez, 1936). Y aunque el conocimiento propio es una tarea intima e
intransferible, es en el trato con los demas que se hace posible. Asi lo manifiesta
Ospina (2012) cuando nos cuenta que, en cierto didlogo, Estanislao Zuleta
le habia dicho que lo que nos hace humanos es la mirada de los otros y que
esa mirada —especialmente la de la madre- es la que configura en nosotros
un ser posible.

Junto a Heidegger (2010) podemos afirmar entonces que la ensefianza es una
tarea realmente dificil por cuanto trae consigo la tarea de hacer aprender. Un
maestro de verdad, en esta perspectiva, solamente ensefa el arte de aprender
y no se interesa por transmitir conocimientos; de ahi que «en la relacién entre
maestro y aprendices, si esta es genuina, nunca [ha de ponerse] en juego
la autoridad del mucho saber, ni la influencia autoritaria del encargado de
ensenar» (Heidegger, 2010, p. 78).

Sin embargo, contintia FGO: «Hasta hoy ha imperado el rebaio, la educacién;
estan préximos ya los tiempos de la cultura, la auto-expresion. Esta llegando
el tiempo de la libertad» (Gonzélez, 1936, p. 66). Y mas adelante: «... resulta
que educar o instruir es cosa de rebano. Muy diferente es la cultura... Aqui
se trata de cultivar la individualidad» (Gonzalez, 1936, p. 68). De otra parte,
afirma: «Las escuelas son ensayos de vanidad bogotana» (Gonzalez, 1936, p.
76).Y en otro lado dice: «<Un hombre solo por el hecho de ser discipulo pierde
la mitad de su talento» (Gonzalez, 1916, p. 168). También afirma lo siguiente:

Educar es muy peligroso. Las escuelas pueden producir mucho mal a hombres
y naciones. Con el aparecimiento de la cultura coincide siempre la decadencia
material de los pueblos ?'... En cierto modo es falso que las escuclas produzcan
el progreso, el auge de los pueblos. La verdadera cultura, muy metodica y

honda, produce individuos geniales, o sea monstruos de los instintos. (Gonzalez,
1935, p. 307).

En estos apartados la dificultad radica en el hecho de confundir educacién con
instruccién. Instruir es eliminar las posibilidades del cultivo de la individualidad
y ofrece el escenario mas propicio para fortalecer, si no la vanidad, si la
banalidad tanto de lo que se hace como de lo que se omite, ademas de permitir
la creacion de discipulos. Utilizo esta expresién (banalidad) en un sentido
similar —guardando las proporciones—al que utiliza Arendt (2013) para hacer
referencia a los actos ejecutados, aun con “buenas intenciones”, sin que quien
los ejecuta, por pertenecer a un sistema —educativo en este caso—, se pregunte
objetivamente por las razones, los fines y, en tltimas, las implicaciones de los
mismos.

21 Sobre esta misma idea vuelve mas adelante, en la misma obra. (Gonzalez, 1935, p. 329)
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Si la escuela es peligrosa, lo es por su capacidad para generar précticas de
instruccion tales como la obediencia, las formaciones “militares” en los patios, el
cumplimiento de requisitos, las tareas “inttiles” elaboradas segtin lineamientos
autoritarios, etc. Por eso mismo dista enormemente de considerarse educacion.
En relacién con ello leemos lo siguiente:

Educar es formar a los hombres conforme a modelo (este es la verdad, la
personalidad del genio). Hombre educado significa el que se ajusta a las normas.
El tipo hombre educado es igual al perro sabio. En el periodo educacionista, el
ideal consiste en que sepan las reglas, las leyes, los programas, los textos, los
modos. (Gonzalez, 1936, p. 67).

El hecho de que la cultura se fundamente en una renuncia a la simulacién,
esto es, a lo que no es propio, a aquello que busca una consideracién social,
a la vanidad (Gonzalez, 1936), significa que ello solo es posible a través de un
auténtico proceso educativo. Por ello, la idea de que el hombre existe para
manifestarse y para proceder de acuerdo a sus motivaciones (Gonzalez, 1936),
implica que es precisamente ese “manifestarse” la razén de ser y el origen
de todo auténtico proceso educativo; es decir, de concienciacién y, por tanto,
de autoafirmacion. Y solo existe auto-expresion, esto es, libertad, anarquia®
comprendiendo la cultura como mediacién.

Debido a que «con la cultura se produce la indisciplina del yo; aumenta
la conciencia, pues esta consiste en el sentimiento de las luchas interiores»
(Gonzalez, 1935, p. 306). En Los negroides nos dice: «la cultura consiste en
desnudarse, en abandonar lo simulado, lo ajeno, lo que nos viene de fuera, y
en auto-expresarse» (Gonzalez, 1936, p. 15). Cuando ello sucede, los valores,
por ejemplo, no pueden ser impuestos y se constituyen en autoafirmacién, esto
es, en exteriorizacién de la intimidad. Ahf estan tales valores: racionalidad,
critica, desnudez, solitariedad, individualidad, originalidad, desvergiienza
—pues el desvergonzado es original (Gonzélez, 1936, p. 33) —, pasién por la
vida, amor a Dios.

Ahora bien ¢en qué consiste la manifestacion? Podriamos decir que el hombre
se manifiesta cuando sus acciones no suceden para aparentar o para que,
a través de ellas, pueda ser considerado por los demds. La manifestaciéon
es la accién que surge instintivamente y desde la cual el ser se muestra y se
deja ver tal y como es, y no como los demas esperan que sea; es, en ultimas,
la exteriorizacion de la interioridad y, por tanto de la intimidad en su mas
perfecta expresion. De ahi que «la verdadera obra [esté] en vivir nuestra vida,

22 Ensuvaloracion de la individualidad, de la autoafirmacion, Thoreau aboga por un “rechazo no anarquista
del Estado”. Silos liberales de su tiempo afirmaban que “el mejor gobierno es el que gobierna menos”, para
el trascendental “el mejor gobierno es aquel que no gobierna en absoluto”. Si el anarquista es “hombre de
ninglin gobierno”, Thoreau se comprenderia como “hombre de un buen gobierno” (Thoreau, 2011)
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en manifestarnos, en auto-expresarnos» (Gonzalez, 1936, p. 18), tal y como
FGO lo resume para los jovenes en las normas que encontré para si mismo.

Todo acto que no sea manifestacion, es vanidad, es decir, convencién pero no
conviccién. La vanidad entendida como vaciedad, representa la imposibilidad
de accién o por lo menos, de acciéon objetiva. Cuando se proscribe ingenuamente
la manifestacion, se ha perdido la primera y mas importante de las posibilidades
formativas del ser humano. No se trata de aceptar comportamientos y actitudes
sin mds, pero si de asumir las manifestaciones como las insustituibles e
indiscutibles condiciones de una relacién genuina entre los seres humanos
que intervienen en cualquier proceso educativo, sobre todo cuando alguno
de ellos tiene intenciones formativas.

La ingenuidad y la banalidad terminan siendo, por lo mismo, grandes y
peligrosos obstaculos tanto en la escuela como en la familia porque obedecen
a un obrar ciego por parte de los “educadores”. Cuando la obediencia se
comprende como fin en si misma, entonces no importa a quién se obedece
ni sobre qué se obedece; y con buenas intenciones un profesor puede exigir
comportamientos perjudiciales que, disfrazados de disciplina, fortalecen la
alienacion.

Desde esta perspectiva la manifestacion como razén de ser significa que
es Unicamente por ella y desde ella que puede posibilitarse un legitimo y
auténtico dialogo. Sin embargo, es claro que en no pocas ocasiones “versus”
es la condicién de muchas relaciones humanas. Si el estudiante, el hijo o
el subalterno, cuestionan y piden razones es porque pretenden sabotear o
destruir el sistema; pero si por el contrario, son el docente, el padre o el jefe
quienes cuestionan, es porque alienan constantemente al otro.

En este sentido, las famosas relaciones entre el Norte y el Sur también pueden
comprenderse desde el ambito de lo privado. El Norte “es” en acto y el sur
“es” en potencia, es decir, “no es”. Desde esta perspectiva aquel se convierte
en personificacién del padre de familia, del adulto, del profesor o tutor, del
lider, del capataz, del patrono, etc.; y este lo es de hijo, del nifio o adolescente,
del estudiante, del miembro de la masa, del obrero, etc. En este tipo de
relaciones, las mas de las veces vertical, se tiende a pensar que la verdad y la

30 razén acompanan al norte y, en consecuencia, la suplica y la obediencia, al
sur. Dar razones es sinénimo de rebajarse a la condicién del otro.

Desde la perspectiva del ejercicio educativo, la conducta, cuando esta podria
necesitar de ser transformada, no puede ser modificable cuando se ensefian
pautas de comportamiento que carecen de sentido para el estudiante. A este
respecto los usos, los modos y las costumbres de los adultos permanecen
alejados de las vivencias de los jévenes y, por ende, las ensenanzas de cardcter
puramente doctrinal son inocuas por no ser significativas desde el mismo
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momento en que se convierten en “obligatorias” al ser impuestas por quien
detenta la autoridad.

Por el contrario, cuando en lugar de ensefiar comportamientos se ofrecen
“horizontes”, paulatinamente se modificara lo modificable, aun cuando ello
no signifique que haya que cambiar lo que al tutor le parece que debe ser
transformado o eliminado. El trasunto ético-antropoldgico no es necesariamente
el “Quid” de la cuestion. El problema es el horizonte que se abre ante la persona.
Un panorama abierto permite incluso el disenso del mismo a expensas del
marco doctrinal, mientras que el cerrado, aunque teéricamente adecuado,
tiende a alienar y destruir; puede este ultimo, o convertir en “mudos” a sus
victimas, u obligarlos a permanecer silenciosos. En este sentido, el mutismo,
la imposibilidad de hablar, puede llegar a ser el tipo de reaccién de quien
se siente alienado, oprimido. Dicha reaccién nunca podria comprenderse
como manifestaciéon y por eso, cuando ello ha sucedido, se ha perdido la
gran posibilidad.

El silencio, por el contrario, en toda ocasiéon — exclusivamente en la escuela y
al interior de la familia- se constituye en una (junto con el “grito”) de las mas
criticas de las respuestas, esto es, en pura manifestacién. En el ambito de la
institucionalidad educativa, el silencio y no el mutismo es desafortunadamente
muy comun.

Lo cierto es que pocos “tutores” logran conquistar la posibilidad de hacer
que los silenciosos —que son muchos- les dirijan auténticamente la palabra.

1 1Y 1 1 1 u T r ucho,
Y si observando detenidamente al silencioso puede aprenderse mucho
imaginémonos lo que se podria dialogando con él. El dialogo, desde esta
perspectiva, se entiende como la voluntad de comunicacién verbal. Una cosa
es que el “silencioso” me diga “algo” con su silencio, y otra muy distinta es
que manifieste, incluso mas que la voluntad, el deseo de dirigirme la palabra
de manera constructiva, que quiera hablar conmigo, que desee “confesarse”.

Como lo expresara magistralmente el educador ghanés James Aggrey* en
su parabola sobre la gallina y el 4guila, y teniendo presente que el hombre es
el Ginico en cuya esencia se encuentra la posibilidad de “llegar a ser lo que es”,
segun el apotegma pindarico, la educacién ha de liberarnos como lo hiciera el
taxidermista que abrié el horizonte ante los ojos del aguila que se creia gallina.
Lo cierto es que siempre necesitaremos del otro, del que nos acompaiia, del
que nos guia estando a nuestro lado.

...El aguila sc irgui6,... [gracias al taxidermista] sobre su propio cuerpo.
Abri6 las amplias alas titubeantes. Estir6 el pescuezo hacia adelante y hacia

23 Este educador, reconocido como uno de los gestores del nacionalismo africano y del panafricanismo, a pesar
de no haber vivido para conocer la liberacién de su pueblo, generé un espiritu de identidad desde el que
se hicieron posibles las luchas contra el colonialismo, gracias al famoso relato del 4guila y la gallina.
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arriba como para medir la inmensidad del espacio. Levanté vuelo. Vol6 en
direccion al sol naciente... Volé hacia las alturas... Irrumpi6 plenamente el
aguila, hasta entonces prisionera de la gallina...” (Boff, 2006, p. 41).

La manifestacién es origen de todo auténtico proceso formativo debido a que
es opuesta a la vanidad. Aquella es centrifuga, instinto intimo e individualidad;
representa la desnudez y el abandono de lo simulado, de lo ajeno. Es auto-
expresion (Gonzalez 1936). Esta por ser social, es simulacién, engaio,
convencién, carencia de cultivo, complejo de copianditis y, por tanto, territorio
peligroso, inestable e indeseable para la educacién.

Si «la bonitura es arreglo, artificio, es planta sin raices y mutila» (Gonzalez,
1935, p.162), el sistema educativo en Colombia es todo él un acto de vanidad,
de “bonitura”, de “preciosismo” y, por tanto, proscriptor de la manifestacién.
Cuando el erotismo se equipara a la pornografia, la desnudez a la perversién,
la embriaguez en la que se origina el arte a la perdicién de lo aceptado, la
belleza a la monstruosidad de la moda, estamos en presencia del establecimiento
de la vanidad. La manifestacién siempre es consecuencia de un motivo, es
accién de pura voluntad. Quien se manifiesta, esto es, quien se desnuda y se
muestra, lo hace indefectiblemente como acto intrinseco y por eso es alli que
tiene su origen la auténtica educacion.

El nifio o el joven que se manifiesta, “ES”. Su proceder es exteriorizaciéon
de motivaciones intimas. Cuando en la escuela es uno y en la casa es otro, es
decir, cuando “NO ES” sus actos son apariencia. Si no lo advertimos estaremos
fortaleciendo la mera vanidad y la peligrosa tranquilidad de las convenciones.
Entonces surgen algunas dudas: <Cémo es posible proteger el cardcter de
manifestacién que es inherente al nino? ¢De qué manera se puede perpetuar
y “dirigir” adecuadamente la manifestacion? {Qué sucede cuando perdemos
la capacidad de manifestacion? ¢El sistema, indefectiblemente, esta destinado
aimponer la “genericidad”** del hombre y, por tanto la unidimensionalidad?

Cualquier accién del nifio o el joven siempre “dice” algo aunque no siempre sea
producto de la manifestacién. Tenemos el ejemplo del mutismo y del silencio,
referido aquel a la intimidacién y este si a una forma comin de manifestacién
en cierto tipo de estudiantes, en ambos casos a todo tipo de autoritarismo. Se
dice cominmente que “el adulto no debe rebajarse al nivel del nifio”. Cosa absurda
esta por cuanto el rebajarse es cuestion de pura humillacién. ¢Acaso el nifio
estda en un “nivel inferior” de humanidad con respecto al adulto?

El nifio, a quien se rebaja cuando tiene que aceptar sin miramientos —porque se
le exige que renuncie a su cardcter racional- de ninguna clase, las condiciones

24 Entiendo por genericidad el caracter genérico del ser humano. La comprensién del hombre como
perteneciente al género humano en detrimento de la subjetividad y de la individualidad.
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que se le imponen. Inicia asi un triste proceso de “des-manifestacion”, a través
del cual se incorpora y se adapta paulatinamente al mundo en el que aprende
a renunciar a si mismo y por ello deja de inquirir, de preguntar. Ha sido
formado para simular, es decir, para reconocerse inferior.

Quien se rebaja es quien deja de actuar racionalmente; por ello es mas facil
que se rebaje el adulto —aunque no al nivel del niflo simplemente porque
la pequeniez o la debilidad no son sinénimo de inferioridad- que el nifio ya
que es aquel, maxime cuando pretende educar, el que tiene obligacién de
racionalidad. El rebajarse es, en ultimas, la eliminacién de la horizontalidad que
debe caracterizar a toda relacién humana, sin importar el rol que desempeiien
los sujetos en cualquier sistema u organizacion, sean la escuela, la familia, la
empresa, etc. Tener autoridad o detentar algiin cargo importante no significa
que las relaciones humanas deban “verticalizarse” en ciertos escenarios y
“horizontalizarse” en otros.

A varios docentes —dentro de ellos a algunos que se desempenaron como
“tutores” mios en el colegio— les escuché pronunciarse, mas o menos, en los
siguientes términos: “En el patio o en la calle, soy su amigo, pero en el salon de
clase, soy su profesor.” En estos casos pareciera que amistad y “alcahueteria”
fueran lo mismo y que la relacién estudiante-docente estuviera signada por
la “unidireccionalidad” del respeto, es decir, por la idea de que solo uno de los
dos merece respeto. ¢Por qué el docente no puede ser un amigo que aprende
ensenando y el estudiante un amigo que ensefa aprendiendo?, <Dejo de ser
amigo cuando “llamo la atencién” frente a algo que considero equivocado?,
{Sufre alguna suerte de metamorfosis aquel que era mi amigo en la calle y ahora
se volvié mi profesor? ¢“Profesor” y “amigo” son dos nociones condenadas a
ser mutuamente excluyentes? {Qué tipo de relacién se puede construir con
el profesor que es y no es mi amigo?

En perspectiva gonzaliana un interesante ejercicio de fortalecimiento de la
manifestacion es el de escribir. En el remordimiento nos dice: «La literatura ha
sido mi panacea; es una necesidad espiritual, sucedanea del confesionario (...)
la cuestién es confesarse» (Gonzalez, 1935, p. 196). Al escribir se manifiesta.
Aunque al escribir alguien mas lo lea, escribe para si mismo. Y es que cuando
se lee a FGO, no se lee un libro, se lee su propia experiencia vital. De lo que
se trata en la escuela entonces es de aprender a leer la propia vida y la vida
de los demas.

Al joven hay que estimularlo para que estudie su propia vida, que se vuelva
objeto de conocimiento para si mismo, que aprenda a hacer de su alma un
tesoro, que practique la virtud, es decir, para que luche (Gonzalez, 1935, p.
295). Que el joven viva y padezca las pasiones, pero que las analice porque
«analizando me curo del sufrimiento. El analisis nos liberta. El sufrimiento,
la guerra interna, hizo pensador al hombre» (Gonzalez, 1935, p. 310). El
remordimiento, por ejemplo, es lucha, camino hacia la perfeccién.
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Al manifestarnos, afirmamos nuestra propia existencia, somos actores, cuando
escribimos, de lo que se trata es de ser espectadores de nuestra propia vida.
En la manifestacién como origen deba darse el proceso de concienciacion de
los actos propios en un ejercicio de autocontemplacién, tanto de los motivos
como de las acciones. Cuando contemplamos nuestra propia desnudez, nos
despojamos de la ropa que representa los prejuicios —como les petites culottes de
mademoiselle Toni—, los amos, los tutores, las respuestas cuyas preguntas jamas
nos interesaron y las preguntas cuyas respuestas no nos dicen nada porque
no surgieron de nuestro interés.

Cuando el acto que ejecuta el joven es centrifugo, es pura manifestacion, es
vasija de intenciones. Y es que “la vida es vasija; no tiene sino lo que en ella
echamos” (Gonzalez, 1935, p. 279). Por el contrario, cuando es apariencia —
por ejemplo la obediencia ciega— es enajenacién y, por tanto, receptaculo de
imposiciones, renunciamiento a ser. Si partimos del hecho de que la juventud
es lucha, capacidad guerrera, la educaciéon es necesariamente un combate®’; hay
que luchar para acceder a aquella desde las razones y no desde la imposiciones.
Quien esta con “el filésofo de la autenticidad” debe estar consigo mismo; por
eso estar con €l no es ser su discipulo ni su admirador.

Conseguir que el joven se manifieste es formarlo en la libertad, la experimentacién
y el atrevimiento. Solo se asciende en conciencia a través de la guerra, y ya
que “la juventud es aspiracién” (Gonzalez, 1935, p. 216), amor por lo que atn
no es, renuncia a lo que esta establecido, instintividad, tendencia anarquica,
es decir, vivencia de lo que no es aceptado vy, por ende, de lo que esta por
proponerse, hay que poner mucha atencién a los “estudiantes complicados”, a
esos que son ricos en instintividad ya que «representan la parte revolucionaria,
atormentada y llena de futuro. Para el presente son enemigos (...) pues tienden
a perturbar (...) Pero son la sal de la vida; hacen progresar a la humanidad»
(Gonzélez, 1935, p. 326). Asimismo, son a quienes debemos el progreso de
la educacién porque nos ponen en aprietos, nos obligan a pensar y repensar
nuestras acciones y nos mantienen inquietos, claro esta, mientras no optemos
por la salida facil de excluirlos del sistema escolar.*®

25 En El Remordimiento FGO afirma: “Mis libros son guerra. Universidad es campo de batalla, o nada. Lo que
tienen en Colombia son cementerios. Universidades no hay. Hay paz. Gente habituada a la inmundicia de
su condici6n actual” (p. 207)

26 Con esto no quiero decir, sin embargo, que deba mantenerse a toda costa a los “estudiantes problematicos”.
Hay ciertas caracteristicas de la escuela y de las escuelas que no funcionan siempre. Considero que aun
desde la institucionalidad, y con las dificultades que ello conlleva, es posible generar auténticos procesos
de comprensidn, pero hay que dejar claro que educacion y escuela no se relacionan de manera exclusiva.
De otra parte, es claro que hay muy buenas instituciones que no funcionan para todos. Sobre la Educacién
sin escuela (ESE), Educacién en Familia (EF), Modelos de Escuelas Flexibles (MEF) y Autoaprendizaje
Colaborativo (AC), hay una gran diversidad de estudios e investigaciones.
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La conciencia formal, opuesta a la tendencia anarquica ?’ es convencion.
Los Mandamientos, por ejemplo, son manifestacién si son convicciones;
de lo contrario, meras formalidades (conciencia formal.) “Honrar a padre
y madre” no puede ser manifestacién si la obediencia es ciega. El amor a
Dios y a los hombres no puede obligarse. Puedo cuestionar una orden con
animo destructivo, o puedo hacerlo con amor, con respeto. Por amor a Dios
cultivo mi racionalidad, mi capacidad de duda, de negacién. De otra parte,
s1 desobedezco a mis padres, aunque bien puede ser un acto de irrespeto,
segin el caso, también puede ser un acto de amor puro, de honra hacia ellos.

Y es que «la obra nada vale sino como manifestacion del espiritu» (Gonzalez, 1936,
p- 56). Y como es claro que hay “respetos” que no son respeto, “Honestidades”
que no son honestidad, “solidaridades” que no son solidaridad, “amores” que
no son amor, podemos decir, junto con Gonzalez, « {Qué importa la obra?
Importa el artifice» (1936, p. 21).

Para ser un auténtico educador es necesario entonces “vivir a la enemiga”
y estar afanado interiormente, ser un loco, es decir, alguien que no piensa
ni dice como los demas (Gonzdlez, 1916). Y ya que la velocidad del ritmo
exterior es inversamente proporcional a las inquietudes intimas, al joven hay
que brindarle herramientas no para nutrirlo sino para que se nutra, es decir,
para que su «espiritu adquiera sabiduria a medida que experimenta (...) para
que sea duefio de su interior» (Gonzélez, 1935, p. 213), para que descubra y
reconozca su propio ritmo y su propio método, razén de ser de las escuelas
(Gonzalez, 1936). Todo ello para que aprenda a caminar solamente con afan
interior, esto es, con aspiracién espiritual, porque «el progreso del hombre
es lento» (Gonzalez, 1935, p. 315), es decir, «al ideal se llega por etapas»
(Gonzilez, 1936, p. 47). Por eso «el maestro verdadero no ensena a resolver
los problemas matematicos [0 de la indole que sean], sino que instiga hacia
la solucién individual» (Gonzalez, 1936, p. 40).

{Por qué no centrar nuestros esfuerzos en la atencién voluntaria del nifio?
Solo alli se encuentra la libertad. iCuanto se puede hacer desde las auténticas
inquietudes del inocente! «Cuando atiendo una cosa, no oigo ni siento, ni veo,
ni gusto de las restantes. Estoy concentrado» (Gonzélez, 1935, p. 333). Cuanto
mas se nos obliga hacia lo que no nos interesa, mas nos alejamos de ello. De
ahi que el amor tenga en realidad dos opuestos: de un lado el odio y del otro
la indiferencia.

Ahora bien, no es exagerado pensar que en este sentido habria una contradicciéon
en algunos de los postulados gonzalianos. Si educar se identifica o se confunde
con el mero “instruir”, cuando FGO afirma que: «hay que curar al fracasado
haciéndole creer en sus fuerzas, en su importancia. [Y que] los educadores

27 Enelapartado intitulado LA TENTACION, en la tercera parte de El Remordimiento, FGO desarrolla las ideas
de “Tendencia anarquica y Conciencia formal” (Gonzalez, 1935, pp. 325 y 326).
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(todos los somos, ya del nifo, ya del amigo enfermo, ya del préjimo decaido)
deben hacer nacer o renacer la fe en las fuerzas propias» (Gonzalez, 1929, p.
45), esta hablando de la educacién en su sentido mas completo y, por tanto,
alejado del mero instruir. Lo mismo sucede cuando afirma que «el arte de
educar, de gobernar, de formar hombres libres, consiste en métodos para
producir atencién» (Gonzalez, 1935, p. 334).

En esta perspectiva, el “hombre-objeto” al que se refiere Freire (2007) es
producto de la instruccién, mientras que en el mismo discurso, el “hombre-
sujeto” (Freire, 2007, p. 26) es protagonista —no producto- de la educacién.
En esa misma linea encontramos las posturas de Kant (1979) y Adorno (1998)
para quienes la educacién, entendida como ilustracién, implica la capacidad
de servirnos de nuestro propio entendimiento; y la de Gadamer (2011) quien
afirma:

... laresponsabilidad de nuestra educacion recae sobre nosotros mismos, y no
en nuestros padres o en nuestros profesores, quienes apenas pueden ofrecernos
una modesta contribucion. En efecto, educar-se es un verbo reflexivo que
designa la accion autbnoma que se niega a poner en manos ajenas la aspiracion
al perfeccionamiento constante de la persona humana.

Es claro que en el discurso de FGO Pedagogia y Cultura llegan a identificarse
como realidades que, por su naturaleza, se oponen al ejercicio de “ensefiar”.
Esa verdad, sin embargo, demanda una revisién cuidadosa de todas sus
implicaciones. Si la ensefianza se comprende como un conjunto de acciones
tendientes a transmitir informaciones con el que se posibilita la adecuacién de
la persona al ambiente y al sistema del que forma parte; primero pasivamente
y luego activamente, es decir, como un objeto que simplemente cambia de
roles sin cambiar su esencia, sin dejar de ser objeto, el que ensefa instruye,
pero sobre todo, condiciona.

Es por eso por lo que, en términos didacticos, no debamos reducir la ensefianza
a la mera comprensién de los contenidos (problema que deja sin resolver,
por ejemplo, el llamado Conocimiento Didéctico del Contendido), incluso
si nos abstenemos de hablar en términos de “transmisién” de los mismos.
El que ensefa auténticamente sabe que su participacién en los procesos del
otro implica conducirlo hacia el descubrimiento de si mismo y de sus propios
caminos. Desde esta perspectiva el que ensefia debe procurar que el que
aprende comprenda que el aprendizaje es un proceso que implica la pérdida
del educador.

A'lo que normalmente se da el nombre de educaciéon, FGO lo equipara con
la pura simulacién (Gonzilez, 1936). «Simulacién de los hijos a los padres,
de los discipulos a los maestros, de los pobres a los ricos» (Gonzalez, 1936,
p. 61). Frente a todo ello, a la pregunta formulada por Meirieu (1998): «{Se
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puede ser educador sin ser un Frankenstein?» (p. 20), responderiamos con
un rotundo si, siempre que por educaciéon entendamos lo que hizo FGO, mas
no lo que dijo; en otras palabras, si alo que FGO denomina cultura, nosotros
lo llamamos educaciéon

Conclusiones

Lograr el acceso a los fundamentos de la autoafirmacion, a la interioridad
del otro, ha de ser la mayor conquista del docente ya que solo desde ella se
posibilita un auténtico didlogo.

La exteriorizaciéon de la intimidad por parte del estudiante implica para el
docente el reconocerse como alguien significativo y, por tanto, como uno en
quien aquel confia. Ya que la autoexpresion representa el auténtico crecimiento
humano que solo puede darse de dentro para afuera. En todo acto educativo
es necesario descubrir el propio ritmo de los estudiantes, ese ritmo interior
para creer, amar, pensar, escribir, etc. Los esfuerzos por descubrir los ritmos
son prueba irrefutable del amor y de la entrega de un auténtico educador.

En cuanto autonomia, la autoafirmacién supone los esfuerzos del docente
por formar en la libertad, entendida esta no como la inexistencia de limites,
pero tampoco como la mera existencia de los mismos. En esta perspectiva,
el hombre es libre solamente a través de la concienciacién de los limites y su
importancia en los procesos sociales.

El docente interesado en formar para la libertad no se preocupa por imponer
condiciones mas que cuando es realmente necesario. La mayor parte del
tiempo procurara dar razones, y formara para que sus estudiantes también
lo hagan cuando han decidido “hacer u omitir” algo desde la perspectiva de
sus convicciones o de sus inclinaciones.

La imposicion irracional, es decir, aquella que se da sin razones es la principal
enemiga de la autonomia. La observacién objetiva de los aciertos, desaciertos y
decisiones que toma el joven, le permiten al docente ayudarlo en construccién

conjunta, a comprender las implicaciones de su proceder. Asi se forma en la
libertad.
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